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تقدييم: 

إن الحمد لله نحمده: ونستعینه. ونستغفره. ونعوذ بالله من شرور 
أنفسناء ومن سيئات آعمالنا. من یهده الله فلا مضل له ومن یضلل فلا 
هادي له. وأشهد أن لا إله إلا اللہ وحده لا شريك له. وأشهد أن محمداً 
عبده ورسوله. يا أيها الذين آمنوا اتقوا اللہ حق تقاته» ولا تموتن إلا وأنتم 
مسلمون. يا أيها الناس اتقوا ربكم الذي خلقکم من نفس واحدة. وخلق منها 
زوجهاء وبث منهما رجالاً كثيراً ونسا٤:‏ واتقوا الله الذي تساءلون به 
والأرحام؛ إن الله كان عليكم رقيباً. يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً 
سدیداء يصلح لكم أعمالکم: ويغفر لكم ذنوبکم» ومن يطع الله ورسوله فقد 
فاز فوزاً عظيماً. 
أما بعد : 

فان أصدق الحديث كتاب اش وأحسن الهدي هدي محمد وشر 
الأمور محدثاتهاء وكل محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالةء وكل ضلالة في 
النار. ۱ 

قد يسر الله سبحانه وتعالى العثور على كتاب الشهاب العابر في 
التعبير» وهو كتاب «البدر المنير في علم التعبير؛؛ وشرحه. كلاهما للشهاب 
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العابر رحمه الله. وهو كتاب يبحث في معرفة كيفية تأويل الرؤياء وما يتعلق 
في هذا الباب من القواعد» والفوائد» والضوابط والأصول. ولم أجرؤ في 
يوم من الأيام على تفسير رؤيا لنفسي إلا بعد أن اطلعت على هذا الكتاب. 
وقد نقل عنه ابن القيم في «الهدي»» ولم أره مطبوعاًء فسألت الله أن ييسره 
لي سبحانه. فيسر لي نسخة منه ضمن «الكواكب الدراري» لابن عروة 
الحنبليء ثم يسر لي الحصول على نسخة أخرى للکتاب في «المكتبة 
الشرقیة» التابعة لجامعة القديس يوسف (الجامعة اليسوعية سابقاً). فله الحمد 
والمنة أولاً وآخراً. 

وقد ابتدأ المؤلف كتابه بذكر الفصول المتعلقة بالقواعد والفوائد 
والاصول: مما يفيد في حصول المقصودہ في كيفية تعبير الرؤيا وما يتعلق 
بها. ثم أتبعه بابواب تعبیر ما يرى في المنام. فبدأ بالاجمال ثم التفصيل . 
ویغلب في الشرح: وجوه التعبير» والضابط فیها. 

ولذا كان هذا الکتاب وشرحه فيه غنية عن کتب كثيرة في تعبیر الرؤيا 
وتفسير الاحلام. 

والمؤلف من شيوخ: الذهبي» والمزي؛ والبرزالي» وابن القیم» 
وغيرهم» كما سيأتي إن شاء الله. وقد استخرت الله سبحانه وتعالى في 
مقدمات» قبل الشروع في المقصود وهي : 
المقدمة الأولى  :‏ في ترجمة المؤلف «الشهاب العابر» رحمه الله. 
المقدمة الثانية : - في الكتاب» ونسخه المخطوطت وكيفية المقابلة بينهاء 

وصور عنها. 
المقدمة الثالثة : - في أن الرؤيا الصادقة لها حقيقة» وتأويل. وفائدتھا لغير 
الائبیاء: البشارة» والنذارةء والاستتناس. لا التشریم؛ أو 











الأحكامء أو القضاء. وأن رؤيا الأنبیاء من أنواع الوحي » 
الموحى بها إليهم؛ عليهم أفضل الصلاة وأتم التسليم. 
وفي ذلك مطالب: - : 
المطلب الأول: من الكتاب. 
المطلب الثاني : من السنة. وفيه مسائل . 
المطلب الثالث: في التراجم» والأبواب. والشروح» على الأحاديث 
والآثار. 
المطلب الرابع : في أقوال الصحابة ومن تبعهم؛ رضوان الله عليهم أجمعين. 
المطلب الخامس : في أقوال العلماء رحمهم الله» وما اعتبروه في إجماعهم . 
المطلب السادس: في الاستئناس بالرؤياء بعد الاستدلال» فی كتب 
الاعتقاد. 1 
المطلب السابع : في كونها كذلك من الشرائع السابقة. 
المطلب الثامن: في المعبرين من هذه الأمةء والسابقين» وتعبير دانیال 
الحكيم عليه السلام. 
والله الموفق والهادي إلى سواء السبيل. 
أسأل الله سبحانه أن ينفعنا ہما علمنا وأن يعلمنا ما ینفعناء ونعوذ به 
من علم لا ینفع ومن قلب لا يخشع . اللهم نا نسألك الهداية والسداد. اللهم 
يا مقلب القلوب ثبت قلوبنا على دینك اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا 
على طاعتك. اللهم إنا نموذ بك من منکرات الاخلاق والأعمال» 
والأهوای والأدواء. اللهم نا نسألك فعل الخیرات؛ وترك المنکرات» 
وحب المساکین؛ وآن تغفر لنا وترحمنا؛ وذا آردت فتنة في قوم فتوفنا اليك 
غير مفتونین . نسألك حبك» وحب من يحبك» وحب عمل يقرب إلى حبك. 
نسألك العفو والعافيةء فی الدنیا والآخرة. 








لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين. يا حي يا قيوم أصلح 

لي شأني کلم ولا تكلني إلى نفسي طرفة عين. اغفر لي ذنبي» وأخسيء 

شيطاني» وفك رهاني. أصلح لي في ذريتي» وتقبل منيء إني تبت إليك» 

إنك أنت السميع العليم» التواب الرحيم. أنت وليي في الدنيا والآخرةء 

توفني مسلماء وألحقني بالصالحين. وصلى الله وسلم وبارك على نبینا محمد 
وعلى آله وصحبه أجمعین ۔ 

الأربعاء: 14191317 ه 

الموافق: 19981711 م 











المقدمات قبل نص الكتاب وشرحه 


بقلم 


حسین بن محمد جمعة 


المقدمة الأولى: في ترجمة المؤلف «الشهاب العابر) رحمه الله. 

المقدمة الشافية: في الکتاب؛ ونسخه المخطرطة. وكيفية المقابلة بينهاء 
وصور عنها. 

المقدمة الشائشة: في أن الرؤيا الصادقة لها حقيقة وتأويل. . . وفيها مطالب. 


المقدمة الأولى في ترجمة المؤلف: 
الشهاب العایر رحمه الله . 

نسيه: أحمد بن عبد الرحمن بن عبد المنعم بن نعمة بن سلطان بن 
سرورء الشيخ الإمام شهاب الدين المقدسي النابلسي الحنبلي2!7. أبو العباس 
ابن الشيخ جمال الدین "7" ووالده ممن ترجم لهم ابن رجب في «الذيل». 


مولده: ولد بنابلس سنة ثمان وعشرین(*) وستمائة. قال ابن رجب: 


1 الصفدي/ «الوافي يالوفيات» (487). 
(2) ابن رجب/ «الذيل» (33612). 
)3) الصفدي/ «الوافي بالوفیات» (4817). 





ليلة الثلاثاء ثالث عشر شهر شعبان(). 

من شیوشہ: رحل رحمه الله إلى مصرء ودمشق» والاسکندریةء ومن 
شیوخه : 

1 عمه التقى یوسف (تقي الدین)ء سمع منه بنابلس سنة ست 


2- لصاحب محيي الدين ابن الجوزي» سمع منه بنابلس . 
3 ابن رواج [وفي طبعة «الذیل»: «رواح» بالحاء المهملة]؛ سمع مته 


4 الساوي» سمع منه بمصر . 

5_- بن الجميزي» سمع منه بمصر . 

6- سبط السلفي: سمع منه بالاسكندرية . 
7- سليمان الأسعري» حضر عليه في الرابعة. 
8 القوصي . قرأ عليه بنفسه. 

9- محمود بن منده» وأجاز له. 





0 - محمد بن عبد الواحد المديني» وأجاز له. 
1 - السهرورديء وأجاز له. 


2 - ابن روزبةء وأجاز ل4 , 


من تلامیده: قال ابن رجب: اسمع منه خلق من الحفاظ وغيرهم». 





(1) «الذيل» (33612). 

(2) من (1) إلى (6) ذكرهم: الصفدي/ «الوافي بالوفیات» (4817 -49)ء وابن 
رجب/ «الذیل» (3362). 

)3 من (7) إلى (12) ذکرهم : ابن رجب/ «الذيل؟ (3662). 
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وذكر منهم : 

1 - الحافظ الذهبي . 

2- الحافظ المزي. 

3 الحافظ البرزالي. 

4 - الحافظ ابن القیم(*. 

وقد ذکر الصفدي أن علم الدین البرزالي قد قرأ عليه کتابه : «البدر 
المنير»ء وأن ابن القیم قد قرأ عليه أجزاء منه2. 

قال ابن رجب: «وحدثنا عنه غير واحد)© , 

وذكر الصفدي كلام العلماء عنه ممن عاصره كابن القيم» وشيخه ابن 
تيمية» والذهبي» وابن سيد الناس الحافظ وبهاء الدين أبو بكر بن غانم 
موقع صفد. والحافظ علاء الدين مغلطاي شيخ الحدیث. 


من ثناء العلماء علیہ وأقوالهم فيه 

1 - ابن القيم: قال رحمه الله في «الهدي»: «وأنياني أبو العباس أحمد بن 
عبد الرحيم [كذا] ابن عبد المنعم بن نعمة بن سرور المقدسي المعروف 
پالشهاب العابرا . ثم ذكر له رؤى عبرهاء وبين وجه عبارته لھاء ثم قال: 
«وهذه كانت حال شیخنا هذا؛ ورسوشه في علم التعبیر: وسمعت عليه 


(1) ابن رجب/ «الذيل» (3382). 

(2) «الوافي بالوفیات» (4917). وأشار ابن القیم إلى قراءته أجزاء مئه عليه في «الهدي»: 
(3313). 

(3) «الذیل» (33812)۔ 

(4) «الوافي بالوفیات» (4917 -51). 

(5) أي: «زاد المعاد؛: (3213 - 33). وانظر ما عبره في حاشية فقرة: [180]. 
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عدة آجزای ولم يتفق لي قراءة هذا العلم عليه» لصغر السن؛ واخترام 
المنية له» رحمه الله تعالی». 

2 - ابن كشير: قال رحمه الله : «الشهاب العابر . . . عابر الرؤياء سمع الکثیر 
وروی الحدیث؛ وکان عجباً في تفسیر المنامات» وله فيه اليد الطولى» 
وله تصنیف فيه . ليس كالذي يؤثر عنه من الغرائب» والعجائب»(۲. 

3 ابن عروة الحنبلي: قال رحمه الله لما أورد کتاب الشهاب العابر یکماله 
وشرحه في کتابه الکبیر : «الکواکب الدراري» آوهي نسخة الاصل لهذه 
الطبعة] : «قال الشیخ الامام» العالم» العامل: الصدرہ الکبیر» الكامل» 
الفاضل» البارع. الحافظ المتقن» حجة المحققین ولسان المتکلمین» 
قدوة السالکین؛ بقية السلف الصالح. . .٠.‏ 

- ابن رجب الحنبلي: 
قال رحمه الله : «العاید الفقیه المحدث». 
وقال: «تفقه في المذهب» وبرع في معرفة تعبیر الرؤياء وانفرد بذلك 
بحیث لم بشارك فيه ولم يدرك شأوه. وکان الناس یتحیرون منه إذا عبر 
الرؤياء لما يخبر الرائي بأمور جرت لهء وربما آخبره باسمه وبلده 
ومنزله» ویکون من بلد ناء. وله في ذلك حكايات کثيرة غريبة مشهورة 
وهي من أعجب العجب. وکان جماعة من العلماء یقولون: ان له 


(1) «البداية والنهایة" : (374113). 

(2) پرید: شيخ الاسلام ابن تیمیةء كما يأتي عند الصفدي. ومعنی ذلك أنه يخبره عما 
غاب عن غيره من المعبرين» فيما مضى من أحوال الراثي أو ما هو حاضرء لا فيما 
يأتي من الغيب. وقوله رحمه الله كقول النبي بي في غير هذا الموضع ‏ «إن لله 
ملائكة تنطق على ألسئة بني آدم بما في المرء من الخیر والشره. آخرجه الحاکم = 
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رئياً من الجن . وكان ‏ مع ذلك كثير العبادة» والأوراد والصلاة. لكن 
يقال: أنه كان يتعبد على وجوه غير مشروعةء كالصلاة في وقت النهي. 
وذكر عنه بعض آقاربه أنه رأى عندہ شيئاً من آثار الجن». 
ثم ذكر رحمه الله كلاماً نقله عن القرافي المالكي صاحب *القواعد» 
ومما فيه: «وقد رأيت من له قوة نفس مع القواعد. فكان يتحدث بالعجائب 
والغرائب في المنام اللطيف» ویخرج منه الأشياء الكثيرة» والأحوال 
المتبایتة» ويخبر فيه عن الماضيات والحاضرات والمستقبلات. وينتهي في 
المنام اليسير إلى نحو مائة من الأحكام بالعجائب والغرائب: حتى يقول من 
لا يعلم أحوال قوى النفوس: إن هذا من الجان والمکاشفات» وليس كما 
قال. بل هو قوة نفسء تجد بسببها تلك الأحوال عند توجهه للمنام. ورأيت 
أنا جماعة من هذا النوع واختبرتهم انتهی كلامه». قال ابن رجب: «وأظنه 
يشير إلى الشيخ شهاب الدين المذكورء فإنه كان معاصره. وله مصنف في 
هذا العلم»7!" . 
وقال: «قال الذھبي: كان إماماً فاضلا. وله مصنف نفيس في 
الأحكام. وأقام مدة بالقاهرة» ومدة بدمشق. وبها مات. وولي بها مدة 
شهور مشیخة دار الحديث الأشرفية بسفح قاسیون؛ وأسمع بها الحديث» ثم 
صرف عنها. وذكر مدة لقضاء الحنابلة. وحدث بدمشق ومصر وغيرها)© . 


= والديلمي» وصححه الألباني في الصحيحة: (1694). وانظر التعليق بعد الترجمة 
من كلام ابن القیم رحمه الله . 

(1) «الذیل»: (337/2 - 338) . 

(2) «الذیل»: (33812). وقد نقل كلام الذهبي أيضاً ابن العماد/ «شذرات الذهب»: 
(4375) . 
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وقال: اوسمع منه خلق من الحفاظ وغيرهمء كالمري» والبرزالي» 


والذهبي» وشيخنا ابن القيم. وحدثنا عنه غير واحد». 


3 


صلاح الدین الصفدي: 

قال رحمه الله: «شهاب الدين العابر الحنبلي. . . معبر المنامات» . 
وقال: «روى الکثیر بدمشق والقاهرق. وکان إليه المنتهی في تعبیر 
الرژیا. واشتهر عنه في ذلك عجائب. ویخبر صاحب الرژیا بالمغیبات 
التي لا پقتضیها المنام أصلاً. وکان بعض الناس بعتقدون فيه الکشف 
والکرامات . ویعضهم یقول: ذلك مستتنبط من المنامات. وبعضهم 
یقول : کهانات والهامات. ولکل منهم في دعواه شبهة وعلامة» . 
وقال: «قال الشیخ شمس الدین!“. حدئني الشیخ تقي الدین بن التيمية 
أن الشهاب العابر كان له رئي عن الجن يخبره بالمغيبات» والرجل فکان 
صاحب آوراد وصلاة ومقامات» وما برح على ذلك حتى مات»(65. 


ثم ذکر الصفدي کلام ابن القیم فقال: «قال الشيخ شمس الدین: 


وسممنا مئه أجزاءء وکان عارفاً بالمذهب وولي التدریس بالجوزية لما قدم 
علینا. ونزل بها. وکان شیخاً حسن البشرء وافر الحرمت. معظماً في 
النفوس. أقام بمصر مدةء وقام له بها سوق» وارتبط عليه بها جماعة» ثم 


«الذيل»: (33812) . 

«الوافي بالوفیات»: (48/7). 

«ألوافي بالوفیات»: (4917). انظر التعليق بعد الترجمة من كلام ابن القيم رحمه الله. 
يعني ابن القیم . 

«الوافي بالوفيات»: (4917). والظاهر أنه إلى هنا ينتهي كلام ابن تيمية رحمه اللہ 


والله أعلم . 
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رسم بتحويله من القاهرة. وتوفي بدمشق سنة سبع وتسعين وست مائة» 
وحضر جنازته ملك الأمراء والقضاة والأكابر)2©0. 

قال الصفدي: «وكان قد ارتبط عليه بالقاهرة من الأمراء أمير يعرف 
بالطبرس» وهو الذي عمر المجنونة التي على الخليج ظاهر القاهرة» ولهذا 
الشيخ عمرها)2 . 

قال: «وأخبرني الحافظ فتح الدين ابن سيد الناس قال: كنت عنده 
يوماً فجاء إليه إنسان وقال له: رأيت كأني صرت أترجّةء فقال: أترجة 
ات رج ة» وعدّها على أصابعه خمسة حرف أنت تموت بعد خمسة آیام 
فقال لي بعض من حضر - ذكره ولکن أنسيته آنا : القاعدة عند آرباب التعبير 
أنه من رأى أنه صار ثمرة تؤكل فإنه يموت وهذه زيادة من عنده يعني عد 
حروف الأترجة . ۱ 

قال: «وحكى لي عنه بهاء الدين أبو بكر ابن غانم موقع صفد قال: 
كنا عنده بدمشق وجاء إليه اثنان فقال له أحدهما: رأيت رؤيا وقصّها فقال 
له: ما رأيت شيئاً وإنما تريد الامتحان» فخرجا بعدما اعترفا؛ فقلنا له: من 
أين لك هذا؟ قال: لما تكلما نظرت في ذيل أحدهما نقطة دم فذکرث الآية 
وهي قوله تعالی ‏ ماوع هید گس 4 فاتفق أن رأيت أحدهما فیما 
بعد فسألته عن القضية فقال: لما اجتزنا عليه ذكرنا أمره الغريب وقلنا نمتحنه 
وصتفنا رؤيا للوقت فكان ما سمعت» فقلت: إنه قال كذا وکذاء فقال: 
صدق» ونحن داخلون إليه كان إنسان في الطريق يذبح فروجاً فرمى به فلوّئنا 
به بالدم . 


(1) «الوافي بالوفيات»: (4917). 
(2) *الواقي بالوقیات*: (4917). 


(3) «الوافي بالوفيات؟: (4917) . 
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وحكى لي أيضاً قال: جاء إليه إنسان وقال له: رأيت كأنَّ في داري 
شجرة يقطين قد نبتتء فقال له: آعندك جارية غير الزوجة؟ قال: نعمء 
قال: بعلي إياهاء فقال: ما هذا؟ قال: الذي تسمعه. فقال: إنها ملك 
زوجتي. فقال: قل لها تبيعني إياهاء فراح وعاد فقال: إنها لم تبعھاء فقال: 
قل لها بكسب مائتي درهم» فعاد وقال: لم تبعهاء فألح عليه ؛ فقال : إنها لم 
تبعهاء فقال: أما الان فقد آن تعبير رؤياك» امض إلى هذه الجارية واعتبرهاء 
فتوجه وعاد وقال: إنه كان عبداً وزوجتي تكتمني أمره وتلبسه لباس 
النساء) ١٤,‏ 

قال: «وأخبرني غيره عنه قال: جاء إليه إنسان وقال له: رأيت کأنی قد 
وضعت رجلي على رأسي. فقال له: أُقْسَر لك هذه الرؤيا بيني وبينك أو في 
الظاهر؟ فقال: بل في الظاهر. فقال له: أنت كنت من ليا تشرب الخمر 
وسكرت ووطثت أمك» فاستحیا ومضى»2 , 

قال : «وأخبرني عنه الشيخ الحافظ علاء الدين مغلطاي شيخ الحديث 
بظاهرية بين القصرین بالقاهرة قال: جاء إليه إنسان وقال له: ریت قال 
یقول لي اشرب شراب الهكاري» فقال له: فؤادك يوجعك؛ قال: نعم . قال: 
اشرب العسل تبرأ؛ فسثل: من أين لك هذا؟ قال: سمعتهم یقولون: شراب 
الديناري ولم آسمع پالهكاري فرجعت إلى الحروف فوجدته شراب الهك 
آري والاري هو العسل وذکرت الحديث قوله عليه السلام: کذب بط أخيك 
اسقه العسل)(۔ 


(1) «الوافي بالوفیات»: (50-4917). 
(2) «الوافي بالوفیات*: (5017). 
(3) *الوافي بالوفیات*: (51-5017). 
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وفاقه: توفي رحمه الله يوم الأحدء تاسع وعشرين ذي القعدة سنة سبع 
وتسعين وستمائة (697 ھ) بدمشق. 


قال ابن رجب: «ودفن من يومه بمقابر باب الصغير بتربة ابن أبي 
الطيب. وكانت جتازته حافلة. وخرج نائب السلطنة للصلاة عليه والقضاة 
والأكابر. رحمه الله تعالی»۲1. 


وقال ابن القيم: «وحضر جنازته ملك الأمراء والقضاة والأكابر)» 2 . 
وقال ابن كثير: «وکانت جنازته حافلة رحمه اه6 . 


(1) «الذيل»: (338/2). 

(2) الصفدي/ الوافي بالوفیات»: (497). 

(3) «البداية»: روںوری۔ 
انظر ترجمة الشهاب العابر في: - 
۱ - ابن رجب الحنبلي/ «الذيل على طبقات الحنابلة»: (338-3362). وهو من 
أوسع من ترجم له من حیث ذكر الشيوخ والتلامیذ, 
2 الصفدي/ «الوافي بالوفیات»: (51-4817). وهو من أوسع من ترجم له من 
حيث أقوال العلماء عنه وأحواله. 
3 - ابن كثير/ «البدایة»: (374113). 
4 ابن تغري بردي/ #النجوم الزاهرة»: (11318 .)]٤4-‏ 
5 - اين العماد الحنبلي/ اشذرات الذهب4: (43715)ء وقد اختصر ترجمة الذهبي له 
في: «تاریخ الإسلام». وانظر: "تاريخ الأدب العربي» لبروكلمان (5/ ترجمة 
حجازي - الهيشة المصرية: 1995 م/۰)328 و«الأعلام» للزركلي: (14711): 
وامعجم المؤلفين» لرضا كحالة: (26611). وقد أحال الزركلي علی: «طوبقبو 
(88613)» ومحقق «الوافي بالوفيات» (إحسان عباس) على: «أعيان العصر: 85 آء 
والفوات 87:1 (رقم: 41). ولم أطلع على الثلاثة. 
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نلشق: قال مقيده عفا الله عنه: - 

قال تعالى : و إن أل انوا ورلو الیک سمل لح امن واه 
[مریم: 96]. وروی مسلم في صحيحه (948) عن ابن عباس رضي الله عنهما 
قال: سمعت النبي یل يقول: «ما من رجل مسلم یموت: فيقوم على جنازته 
أربعون رجلاً» لا يشركون بال شيئاء إلا شفعهم الله فیه». نسأل الله سبحانه 
وتعالى له الجنة» وأن يجري له عمله. 

وقد كان رحمه الله ممن له في تعبير الرؤيا تأييداً إلهياًء وقد رزقه الله 
الاجتهاد فيه. وقد قال في مقدمة هذا الكتاب :2!7‏ «ولم أترك شيئاً من 
القواعد الشاملة لهذا العلمء مما قاله العلمای» أو رزقت الاجتهاد فيه إلا 
ذكرته». وقال في نهاية شرحه للکتاب"2: - «ولم أذكر فيه شيئاً من الكلام 
والحکایات: إلا ما فتح الله عليّء من بعض ما جرى من تفسير الناس». 

وكان رحمه الله يعبر لأناس کثر» كما نبه عليه في شرحه لکتابه؛ ومن 


ذلك مايلي: 
-١‏ ملك مصر: كما في شرح الفقرات: [25]» و[26]ء و[27] و[28]ء 
و[259]. 


2- بعض الملوك : كما في شرح الفقرات: [131]ء و[166] مرتین» و[184]: 
و[190]ء و[215] مرتین» و[۰]227 و[241]؛ و[244]ء و[247]ء و[256]› 
و[270] و[296]. 

3 جلیل القدر: كما في شرحه للفقرات : [۰]147 و[156]ء و[185] مرتين» 
و[204]. 


(1) انظر : فقرة [3]. 
(2) انظر شرح فقرة: 2701]. 
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4 كبير القدر: كما في شرحه فقرة: [165]. 
5 بعض الأكابر: كما في شرحه فقرة: [46]» و[206]. 
6 صاحب ولاية: كما في شرحه فقرة: [178]. 
7 صاحب حلب : كما في شرحه فقرة [161]. 
8- تاجر: كما في شرحه فقرة: [۰]178 و[1248. 
9 قيم مسجد: كما في شرحه فقرة: [186]. 
0 بعض المتعبدين: كما في شرحه فقرة: [193]. 
1 مزارع: كما في شرحه فقرة: [235]. 
2۔ نصراني: كما في شرحه فقرة: [204]. 
3 - يهودي: كما في شرحه فقرة: [199]. 
4۔ ساحر: كما في شرحه فقرة: [35] مرتين» و[165]ء و[259]. 

وغيرهم. ولم أتعانى الحصر فيما تقدم. 

ومن علو شأنه رحمه الله أنه نبه على مسائل لم يسبق إليهاء من 
النوازل» كما في شرحه لفقرة [15]ء و[154]ء و[270]. 

وتنبه لمسألة ألا وهي أن هذا العلم يندر أن يبرع فيه أحد. ولذا قالوا 
ما قالوا من أن له رؤيا من الجن؛ وغير ذلك. وقد نبه ابن القيم رحمه الله إلى 
هذا المعتى فقال في «زاد المعاد» (2554) في عبارة الرؤيا: «فإن العبد إذا 
أنفذ فيهاء وكمل اطلاعه» جاء بالعجائب» وقد شاهدنا نحن وغيرنا من ذلك 
أموراً عجیبة» يحكم فيها المعبر بأحكام متلازمة» صادقةء سريعة» وبطيئة 
ويقلو سامعها هذا علم غيب. وإنما هي معرفة ما غاب عن غیره؛ بأسباب 
انفرد هو بعلمهاء وخفيت على غیره» إلى آخر ما قال رحمه الله. وقد أوردته 
بتمامه» في الحاشية» قبل فقرة: [1]. 
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ومن عجيب أمر المؤلف رحمه اللہ وعلو کعبه؛ وتفئنه في الاستنباط» 
اعتبار دلالة أشياء من رؤيا واحدة كما في شرحه فقرة: [156]ء و[161]ء 
و[241]. وانظر كذلك: [41]ء و[43]ء و[52]؛ و[114]» و[116]ء و[117]ء 
و[۰]126 و[127]؛ و[129]ء و[131]ء و[138]» و[159]ء و[163]ء ر[192]ء 
و[231]. 

ولمنزلته هذه نجد أهل التعبير قد نقلوا عنه» وعلقوا على كيفية تعبیری 
واستنباطه لوجوه التأويل» كما تقدم عن ابن القيم رحمه الله. وقد جعل 
لنابلسي في كتابه «تعطير الأنام» كثيراً من النقول عنه» وجعله مما اعتمد عليه 
في کتابه» وأنه لم يفوته منه إلا الشيء القليل» فقال (ص 717): «وقد 
جمعت كتابي هذا من كتب جليلة في علم التعبير» لائمة من الأفاضل 
لنحارير: . . ٠.‏ ثم ذكر عدة كتب» وقال: «ومن كتاب الشيخ الإمام العمدة 
شهاب الدين أبي العباس أحمد بن الشيخ جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن 
المقدسي الحنبلي رحمه الله تعالى الذي سماه. «البدر المنیر في علم 
لتعبير». إلى أن قال: «وقد استوفیت جمیع ما ذكروه من هذه الكتب من 
وجوه التأويل. . . .٠.‏ 

هذا ما يتعلق بمنزلته عند أهل التعبير . رحمه الله تعالى. 

ومع هذا وذاك قال في المقدمة: «جعل الله ذلك خالصاً لوجهه 
الكريم» وأنقذنا بفضله من عذابه الأليم». وقال في آخره: «والله أعلم 
بالصواب. نستغفر الله من كل ذنب» ونعوذ به من العمل الذي لا يقرب 
إليه؛ وهو حسبنا ونعم الوکیل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 
والحمد لله رب العالمین» وصلی الله على سيدنا محمدء وال وصحبه 
وسلم تسلیماً كثيراً إلى يوم الدين». 
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المقدمة الشانية, فى الکتاب, ونسخه المخطوطة. وكيفية المقابلة پہٹھا 
وصور عنها. 
أو العتاب: ۔ 

١‏ اسم الكتاب: «البدر المنیر في علم التعبیر* وشرحه. وهو للشهاب 
العابر : وقد تقدمت ترجمته في «المقدمة الأولى»» 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» )416١1(‏ باسم: «البدر المنیر 
وشرحه للحنبلي». 

وتقدم في «المقدمة الأولى» تسمية الكتاب ب«البدر المنیر ونسبته 
للمؤلف: من كلام الذهبي؛ وابن رجبء وابن كثيرء والصفدي» وقراءة 
البرزالي له عليه» وابن القيم على مؤلفه عدة جزام» ونقله عنه في كتاب «زاد 
المعاد» (الهدي). وكذا ما أورده ابن العماد في «الشذرات». والنابلسی في 
التعطير الأنام) . ١‏ 2 

وفي مقدمة الكتاب صرح المؤلف باسم كتابه «البدر المنير في علم 
التعبیر». وفی آخر شرحه للكتاب قال: «وقد ذكرت ما یسر الله تعالى على 
من شرح كتابي االبدر المنیر في علم التعبير»ة. ۱ 

والکتاب وشرحه قد أورده ابن عروة الحنبلي في «الكواكب الدراري»: 
بتمامه. وهو الأصل لهذه الطبعة. 

2- يشرح المؤلف المتن: فيذكر الضابط فيما ذکرہ؛ أو ما يدخل في 
حکمه. أو يتفرع عنه. ثم يمثل لذلك بما عبره للناس بما فتح الله عليه. وهذا 
اسلوب فريدء لدفع مظنة عدم الثبوت. أو سوء الفهم. وربما عبر لجليل 
القدر أو ملك أو غير ذلك. وربما ذكر فيه أموراً تفرد بهاء نبه عليها. ثم 
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يستدل على ما تفرد به. وربما عبر الرؤيا الواحدة بعدة دلالات» فاستفاد منها 

أموراً كثيرة. وربما ذكر وجه تعبيره» ليقاس عليه. وقد ذكر أنه ألفه بعد أن 

تصفح عامة كتب المتقدمين. ومقصوهه بالبيان القواعد الشاملة لهذا العلم. 

على اختلاف الملل والأديانء والأعصار والبلدان. 

وقد تقدم التنبيه على عامة ما تقدم في «المقدمة الأولى». 
3- عامة ما قاله المؤلف في الكتاب (المتن» دون الشرح)» قد نقله التابلسي 
في «تعطیر الانام»» ونقل عنه في المقدمت والخاتمة سفق من أصول 
التعبير. وصرح (ص 717) في الخاتمة اعتماده عليه يه وأ نه لم يترك منه إلا 
الٹزر اليسير. وتقدم في «المقدمة الأولى» ذکر كلامه. فأغنى عن 
الإعادة. لکن ريما فات النابلسي من ذلك شيعا كما في «الجبهة» لم 
يوردهاء وأوردها الشهاب [فقرة 226]. 

4 يذكر المؤلف أولاً مقدمت ثم فصولاً في أصول التعبير وما يتفرع عن 
ذلك بلغت (14) فصلاً» ثم (15) باباً ذكرها في مقدمته» فأغنى عن ذكرها 
ههنا. 

نانياً: نسخ الكتاب المخطوطة: 

النسفة الأولی: ضمن «الكواكب الدراري». وهي الأصل لهذه الطبعة. 
هذه ال لنسخة تقع ضمن «الکواکب الدراري»؛ المجلد (85). من 


مخطوطات «الكتبخانة الخديوية المصرية» (خصوصية (645)- تفسیر - 
عمومية (47214)). 


مؤلف كتاب «الكوكب الدراري» هو ابن عروة الحنبلي: علاء الدين 
أبو الحسن علي بن الحسين بن عروة بن زكنون الحنبلي (ت 837 ه). وكتابه 
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هذا في ترتيب وشرح مسند الامام أحمد على أبواب البخاري. يقع في أكثر 
من مائة مجلد. يوجد منه قرابة الستين مجلداً مفرقة في مکتبات العالم (وهي 
لأصل الكتاب» أو مختصره): كالظاهرية (الأسد حالیاً) في سورياء ورضا 
رامبور بالهند» وجاريت (يهودا) بأمريكا (جامعة برنستون)» وجامعة توبنهجن 
بألمائياء والخديوية بمصر كما تقدم. وغيرها. (هذا بحسب فهارس 
المكتبات) . 


والكتاب: يقع في (160) لقطة (بترقيمي» من قسم «تفسير القرآن 
العظیم . 

أوله: «بسم الله الرحمن الرحيم. ولا حول ولا قوة إلا باللہ. وهو 
حسبي . قوله تعالی: « هدوت اہ رتم نتب هن ناوضر ود 
هم اشيا 4 [الأحزاب: ۵]57. 

آخره: «وإذا لم یقع هذا في هذه الدار فتعين دار أخرى لهذا الجزاء 
والمواساة. والله تعالى أعلم. آخر المجلد الخامس والثمانين من الكواكب 
الدراري. والحمد لله رب العالمين. حمداً كثيراً طيباًء مباركاً فيه. كما يحب 
ربنا ويرضى. وكما ينبغي لکرم وجهه ولعز جلاله. وصلی الله على سيدنا 
محمد وعلى آلف وأصحابهء وآزواجه وذريتف وأهل بيته الطيبين 
الطاهرين. وكان الفراغ من تعلیق عشية يوم الأحد عاشر شهر شعبان سنة 
تسع وعشرين وثمان مائة من الهجرة النبوية. على يد أفقر عباد الله وأحوجهم 
آنق رحمته وعفوه ورضوانه إبراهيم بن محمد بن محمود بن زيد الحنبلي . 
غفر الله لمصنفی ولكاتبه» ولقارئه» ولمن نظر فيه» ولجميع المسلمين. 
اللهم صل على محمد. والحمد لله رب العالمين. يتلوه إن شاء الله تعالى فى 
الذي بعده قوله تعالی: « کت آل إل مر یکا يد كر ار 
الأيَي٭ [ص: 29]». 
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وعلى الكتاب: «وقف شيخنا الزاهد أبي الحسين علي بن الحسين بن 
عروة الحنبلي رحمه الله ورضي عنه وجمعنا به في الجنة». 

وكتاب «البدر المئير؛ وشرحه: يقع في (ق 92/ ب 41/138 

(نقص من التصوير عندي: لقطة واحدة» أكملت المتن من النسخة 
الثانیةء في الحاشية) عدد الصفحات = (92) صفحة» في كل صفحة ما 
يقارب (27) سطرا. 

عدد الأسطر = (2.503) سطرا. لکامل الکتاب وشرحه . 

عدد الکلمات في کل سطر = (15) كلمة فأکثر غالبا. 

قوله مثلا: «الحمد لله حق حمده؛ وصلواته على خير خلقه؛ محمد 
وآله وصحبه» حمداً وصلاة ینجیان کل عبد من عذاب ربه»» فیما قارب 
السطر الواحد ۔ 

والکتاب آورده ابن عروة عند تفسیر قوله تعالی: 8 نا 

ال َو لن أ ف المار أ امک فا مادا رب قال يتا ال کت 
اک ی انیت 4 [الصافات : 102[. 

وعليه حاشية في الصفحة الأولى فيها ترجمة للشهاب العابر من 
«الذيل» لابن رجبء کتبها موسى الحجاوي. ومطالعة لعبد السلام بن 
عبد الرحمن بن مصطفى الشطي الحنبلي سنة (۰)۱289 ويأتي إيراد ذلك في 
أول نص الكتاب . 


.7 القن 


2 
م معة التمی 

ور ر 
رن 


النسفة التانية: ویرمز لها بس(ش) 

وهي نسخة المكتبة الشرقیةء التابعة لجامعة القديس يوسف (الجامعة 
الیسوعیة سابقا)ء في بيروت لبنان. برقمه (265). وهي قد اشتريت من 
دمشق سنة (1885/م) كما في فهرس مخطوطات المكتبة (39711). وهي التي 
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أشار إليها بروكلمان/ «تاريخ الأدب العربي»: (5ا328). 

عدد اللقطات = (37) لقطة. ل(73) صفحة. 

مقياس الصفحة: طول (18 سم)ء وعرض (15 سم). 

عدد الأسطر في الصفحة الواحدة (18) سطراً. 

الخط: آسود؛ وأحمر. 

ليس عليها تاريخ نسخ. ناسخها هو: عمر بن إسماعيل الشافعي [أو 
النافعي]. 

أولها: «بسم الله الرحمن الرحیم. وبه أستعين. قال الشیخ الامام 
العالم العامل الصدر الکامل البارع الحافظ المتقن حجة المحققین ولسان 
المتکلمین قدوة السالکین بقية السلف الصالحین شهاب الدین آبو العباس 
آحمد بن شيخ الاسلام جمال الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن عبد المنعم بن 
سلطان بن سرور المقدسي الحنبلي رحمه الله: الحمد لله حق حمده. ..2. 

آخرها: «الباب الخامس عشر في الساعة وأشراطها. طلوع الشمس 
والقمر من مغربهما: دال على رجوع الغياب والأكابر من أسفارهم» وعلى 
عود المتولي إلى ولايته؛ وعلى عود المريض إلى مرضه؛ والمسجون إلى 
سجنهء وعلى توبة الفاسق ويدل على الخوف». 

صفحة العنوان أكمل المتآكل منها بورق آخر للحفظ . 

في (ق 6/ب) كتب: «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه على كاتبه 
عمر بن إسماعيل الشافعي [أو «النافعي»]». 

وفي (ق 12/) كتب: «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه كتبه عمر بن 
إسماعيل الشافعي [أو «النافعی»]». 

وفي (ق 5 ب) کتب: "بلغ مقابلة على كاتبه عمر الواعظ» . 
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وفي (ق 25/ ب) كتب: «بلغ مقابلة على أصله المنقول ليد عمر بن 
إسماعيل الشافعي [أو «التافعي»]». 

وعليها تعليقات لبعض مسن طالع الکتاب؛ وهي في المخطوط 
(ق 24/ب)ء ولق 1/31). وأثبتت في هذه الطیعة: في مواضعهاء في 
الحاشية . 
قالشاً: كيفية المقابلة بینها: - 
1 - اعتماد النسخة الأولى أصلاً. لأنها الكتاب وشرحه؛ والثانية دون الشرح. 
2 أي زيادة أو فرق ينبه عليه في الحاشية . 
3 - الاهتمام بالزيادات من النسخة الأخرى (ش)؛ والفروق» وربما نبه على 
لتقدیم والتأخير. وجميع ذلك في الحاشية . 
4۔ إذا كان هناك نقص في (ش) ربما لا ينبه عليه» لوجود الأخطاء فيها أكثر 
من الأصل . إلا لفائدة. 
5 - النقص الحاصل في الأصلء يكمل من (ش) في الحاشية . 
6 - التنبيه على ابتداء وانتهاء الصفحات باعتبار اللقطات في الترقيم . 
7-ما كان من الأرقام للأبواب والفصول والفقرات جعلته ما بين هكذا: 

1 ]. والله الموفق للصواب. 





رابعاً: صور عنها. 

١‏ النسخة الأولى (الأصل لهذه الطبعة)/ الكتبخانة الخديوية بمصر/ ضمن 
«الكواكب الدراري»/ مجلد (85). 
1 - المجلد. ۱ 
2 - أول المجلد. (ق/1/1-ب). 
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لمجلد. (ق/1/60أ-ب). 
لکتاب . (ق/ ١/92‏ - ب). 
لکتاب . (ق/ 1/138 ب). 


لثانية (ش)/ المكتبة الشرقية - جامعة القديس يوسف/ بیروت - 


اب. (ق/1/-ب). 
لكتاب. (ق/1/37-ب). 
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(1) (1 من 5 / الأولى / الخديوية/ ضمن «الکواکپ:/ المجلد. 


ر یری تا $ 


رص ہ لور نر وی پم( نوی ` 


گے ہما 


کو 7 


1-12 2 کے 


سا 

رد دار لہ ب و 
الحا راا سور هيت 

جس چھ تر 

اسار ویو وی وا اول ارا عار کا 

سال و را دی وا وإ ل 

انه التي ناف ورس راد بی للا موی را 

اہ وسر تیال گی ا مر 

ا ر انت سات 
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نت 
TUT‏ نم 
TONEY‏ 


:کہپلم لک ی ایب 
ایالم جع 
تی بی 


ایل ںام 


ل کو تھی ایا دی 


ء موس ۸كم۹۴۸۳۶۷ہہ 
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9 ۳ کر 
ry‏ 
2771 
gere!‏ 


A ATE e 
eT“ 
و و سیم‎ 
۳ 7 
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3 
2 
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ريز وا موسر + ده عمل سین نا رال شم لانتو ار طامۃ ود اون 
معام ةا نذا سوا اردان رجيات امد ۵ مال ال اسان عبر 
دانقطرن درا مله رال المت را ال و ترون ع رای راذا وان الامركذ فلا 
بدمزهاراف ا فا هذا لیم دبجاتة) هذاالنا: و هذا الا شاد [العترزالتليوالنطالشتير 
ابر ایدم عادد جر: انریا( دما وول ونوم سرت زنر دیا المي الظلرميت 
بل یدزی یی شتا دمن اسان مات منا اذام عر الان 
این خی مد الجا لامرلا 6 ۵ الم( 
...سای امامت دالماین یک ی مارك دار الع ال درا مارکا کا 
لحب بای ی شوت م وص ولحلا دم( ارغاسز) رعا ام وای روازووادروذ رر دال 
ترایز لین ونان لو ا فلت یروم لاعفا ر عرش وان جرخ درن 
وان مايش الع ای یناد ید احرص ا ورم من وا سی 
عافد لانتو فا اج سا ا الل لج عد افرش لما 


یت لن انشا اما زالزویعن 7 إن !جاب اتنا الؤسارل یدرد اللا E‏ 
7 


سرع رع ی 


14 
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ان زا ماد انی لها 


رم از الال اما ای 
راا چو نامدنار ساق 
أسلاسي) الا دز تولاج 


رلالام امد 7 
رید دی دا لا AOE ETE‏ 





ر6 (5 من 5) / الأولى / الخد 


يويه 


3 


*الکواکب»/ أول کتاب 


وشرحه (ق/ 138). 














(2) (1 من 6 / اك 


بے 


اش 


)/ الشرقية 


/ الکتاب (ق/ 


1 
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(2) 22 من 3 / الا 


یة اش 


3 


قیة/ الكتاب (ق 
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ر6 (3 من 3) / الثانية (ش)/ الشرقية/ آخر الکتاب (ق/ 37). 
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المقدمة الشالشة: فی أن الرویا الصادقة لها حقيقة. وتأویل. وفائدتها لغير 
الأنبياء: البخارة. والخذارۃ, والاستٹٹاس, لا التخریع. أو 
الأحكام, أو القضاء. وأن رویا الأنبياء من أنواع الوحي. 
الموحى بها إليهم. عليهم أفضل الصلاة وأتم التسليم. 

وفي ذلك مطالب. 

- المطلب الأول : من الكتاب. 

- المطلب الثاني : من السنة. وفيه مسائل. 

-المطلب الثالث : في التراجم» والأبواب» والشروح» على الأحاديث 
والآثار. 

- المطلب الرابع : في أقوال الصحابةء ومن تبعهم» رضوان الله عليهم 
أجمعين . 

- المطلب الخامس : في أقوال العلماء رحمهم الله وما اعتبروه في 
إجماعهم . 

- المطلب السادس: في الاستثناس بالرؤياء بعد الاستدلال» في كتب 
الاعتقاد . 

- المطلب السابع : في کونها کذلك من الشرائع السابقة. 

- المطلب الثامن : في المعبرین من هذه الأمةء والسابقین. وتعبیر رؤيا دانیال 

الحکیم عليه السلام. 
المطلب الأول : من الکتاب: 
أولاً: قال تعالی: ٭ آلآ اک أي الہ لا وف هم ولا هم رورت * 
أل ام وڪاو ینوت »له ثري في ا[ 








رس مب و 


بل يكرت ابر کیلک هرد اليم € [یونس: 64-62]. عن آبي 
الدرداء رضی الله عنه أنه سأل النبی ية عن قوله: 8 لهم الشَرك في الحيوة 
لديا > فقال يكله: «ما سالني عنها أحد غیره منذ نزلت. هي الرژیا 
الصالحت يراها المسلمء أو ترى له» رواه الترمذي (2273) من حديث 
أبي الدرداء. وقال: :هذا حديث حسن؟. ورواه (2275) من حديث 
عبادة» وقال: «هذا حديث حسن». ورواه الدارمي أيضاً (2142) عن 
عبادة. والحديث صححه ابن عبد البر في «التمهيد» (5915) قال: «هذا 
حديث حسن في التفسير المرفوع. صحيح من نقل أهل المدینة». 
والحديث صححه الالباني في «صحيح سنن الترمذي» (1854- 1855)» 
والصحيحة (1786). 
وبوب له الترمذي بقوله: «باب قوله « هرن ایلیا 04. 
وہنحوہ بوب الدارمي (4462). وقد أورد ابن عبد البر في التمهيد (595) 
رواية جماعة من الصحابة له ثم قال: «وعلى ذلك أكثر أهل التفسير في معنى 
لآية» وهو أولى ما اعتقده العالم في تأويل قول الله عز وجل: ٭ له 
في الْحَيَةَ لديا ۰4. وقد روى مالك في الموطأ (الرؤيا حديث (5) 9582) 
عن عروة بن الزبير تفسيره الآية بذلك. ورواه عنه ابن جرير الطبري في 
التفسير (180-17817 ت صدقي العطار) وعن غيره كيحيى بن أبي كثير» 
ومجاهد. وابن عباس» وإبراهيم هو النخعي» وابن مسعود؛ وعطاءء ثم قال 
رحمه الله (1807): أن أولى الأقوال في تأويل الآية بالصواب أن منها في 
لحياة الدنيا الرؤيا الصالحة» يراها المسلمء أو ترى لهء وغيرها. لدلالة 
لآية على العموم. وانظر تفسير ابن كثير (557-55612). المقصود أن الله 
سبحانه وتعالی جعل البشرى للمؤمن التقی؛ وهذا هو الولي ‏ فقال: (الذين 
آمنوا) ولم يقل كفرواء (وكانوا يتقون) ولم يقل يفسقون. وقد جعل لهم 
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البشرى في الدنيا للتثبیت على معاني الإيمان والتوحید» وهي من أسباب دقع 
الخوف والحزن» وفي هذا إثبات كمال الضدء لأن النفي قد أشرب معنى 
الكمال في الوصف. فتكون البشرى من أسباب الأمن والطمأنينة والحياة 
الطییةء كما قال تعالی: « مَدْحَِلَ مان سر اق وه مین تیک 
رب 4 [التحل: 97]؛ وقال: ال امنوا ویر تسوا اتمه بطر بل 


5 
کرد ےھر عرس ےھ مب 


م الاش وهم هدرن [الانعام : 82]. 






7 0 وو مدو .الس ب 
انیا : وقال تعالی: ٭ لا رگم کڈ فى متادک فلا رو رسکیم سکیا 
ثم ورعش ف الگ راون له سل کم عی یداب الشٹور * 
دروم إذ اقيم یہ آعبرکم یلا وقد و أيهم نیقی الہ 


سرخ عق 


نر کات فول زک ان لی لور € [الأنفال : 43 -44]. 
فهذه الرژیا مما ثبت الله بها بيه صلوات الله وسلامه علیه وأصحابه. 
ولو آراهم إياهم كثيراً لفشلواء ولتنازعوا في الامر. ثم آغری كلا 
الفريقين بالآخرء وذلك برژيتهم قليلاً في المنام. ليقضي أمراً كان 
مفعولاً: بنصر الملائكة للمومنین؛ وخللان الشرك وأهلهء فکانت 
الرؤيا الأولى من آسباب طمأنينة القلب؛ وتثبيت الفوائد. وإذا قدر الله 
سبحانه الشيء یسر له الأسباب. انظر: «تفسیر ابن کثیر» (417:2)ء 
واتفسیر السعدي» (2062). 

ثالثاً: وقال تعالی في شأن ابراهیم وإسماعيل علیهما الصلاة والسلام: 


« یره عكر حيو © مب مع لی كسان جب إن أ فى المتام أنه 


کے ھوےہ مش ری مرمع سر ہج 


مك نما مت قا ی فل ما نم ستہنن یہ کہ ین الد 4 
[الصافات : 101 -102]. لما قوي واشتد مهد الله سبحانه لهذه المحنة 
بهذه الرژیا. وأخبر إبراهيم بها ولده لتکون آهون علیه. ولما كانت 
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رؤيا الأنبياء وحی ا علم إسماعيل أنها حق وصدق» فقال: (افعل ما 
تؤمر)ء وربط على قلبه قوله: (إن شاء الله). انظر «تفسیر ابن كثير» 
(۰)16۱4 وامؤلفات السعدي» (35118)۔ 

رابعاً: وقال تعالى : * لد صد أله رَس ألا لحي نح التنيد الحم 
إن سا اه میت لین روسك میت لا اقوت فلم ما کم کنو 
مَجَمَلَ ين دون ڈللک فَتما قرسا ا 4 [الفتح: 27]. فجعلها بشری 
بدخول البيت» والطواف به قبل صلح الحدیبیة: وهو في المدینة. 
انظر : «تفسیر أبن کثیر» (25614)» واتفسیر السعدي» (5515). 

خامساً: وقد رأى یوسف عليه الصلاة والسلام؛ الرژیا في صغرهء فکانت 
بشارة وامتنان وعلامة اجتباء» وكان ذلك مظنة لحسد الحاسد. وقد 
ذكر صاحبي السجن أن تعبير رؤياهما من الإحسان. ونبه يوسف أن 
ذلك منة تشكر لله أن علمه إياه. وأن ذلك من ثمار التوحيدء ونفي 
الإشراكء واتباع شرائع الأنبياء. ولما طلبوا منه عبارة رؤيا الملك 
جعلوا ذلك من آثار صديقيته في الأقوال والأعمال. وقد جعلها الله له 
سبباً للتمكين في الارض: كما مكن بذلك أيضاً دانيال عليه السلام. 
وأخبر يوسف عليه السلام أنها فتيا فقال: (تستفتيان)» وأقر قول 
صاحبي السجن: (نبئنا بتأویله»» وقول مبعوث الملك: (أفتنا) 
و(لعلهم يعلمون). وقد جعل يعقوب عليه السلام رؤياه في صغره 
علامة اجتباء وامتنان, وحذره من مغبة علمها لحاسد. وأنها من إتمام 
النعمة على آل يعقوب. وجعلها يوسف باباً للدعوة إلى التوحيد. ولما 
جرى من لطف الله به ما جرى قال: (قد جعلها ربي حقا) إلى أن قال: 


كك انظر في مسألة رؤيا الأنبياء أنها من الوحي» حاشية شرح فقرة [9]. 
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٣‏ ماک رق لطِيفٌ ث مامتا هو الیم لی 4 فبه أنه كان ما كان في 
علم ال وحكمهء وعلى مقتضى حکمته وعلمه مقرون بحكمه 
وحکمته. وحكمه وحكمته صادرة عن علمه: يعلم ما کانء وما 
یکون وما لم يكن لو كان كيف یکون. ثم قال: ۲ د فد ما 
یر الك رکگتی ری تار الگایۓ اير التكوت وال آے رن .ىاش 


موی سر عم 


وا خر وف ماما الوقن راتس 4 [یوسف : 101 

وکان الامر فیما تقدم من تبيان الكتاب» ومن أحسن القصص؛ ومن 
کلام الله سبحانه وتعالی المنزل لعلنا نعقل . ففيه معنی : ۳ أل ارک ازل اه 
خرف مهن ولا هم وت« زیر اما وڪاو ستو * هلت فى 
الَو ایا وف الجر لا یی كدت ار كللت خر ار المي 4 
[يونس: 64-62]. قال یوسف عليه السلام : (آنت وليي)» وقال: (توفني 
مسلما)» وقال: «وألحقني بالصالحین)؛ وقال قبل ذلك: ۲ من ی 
یصو فزرک نیع ابر لمحت 4 [یوسف : 90 


المطلب الشانی, من الستة وفیه محانل, 

أولاً: قال يَلِِ: «الرژیا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة» رواه 
البخاري (6989) وبوب له بقوله : اباب الرژیا الصالحة جزء من ستة 
وآربعین جزءاً من النبوة؛. وأحاديث کون الرژیا الصالحة من آجزاء 
النبوة» متواترة. كما نبه عليه السيوطي في «قطف الازهار المتناثرة» 
(رقم ۰664 ونقل ذلك عنه المناوي في «فيض القدیر» (4814)» 
والكتاني في «نظم المتناثر» (رقم 274) وذکر أنه في التیسیر متواتر» 
وکذا في شرح الزقاني على الموطأ. 
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ثانياً: وقال 2#: «إذا اقترب الزمان» لم تكد رؤيا المؤمن تکذب. ورؤيا 
المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة» رواه البخاري (7017). 

ثالثاً: وقال ككلِ: «لم يبق من النبوة إلا المبشرات» قالوا: وما المبشرات؟ 
قال: «الرؤيا الصالحة» رواه البخاري (6990)ء وبوب له: اباب 
المبشرات». وقال الترمذي (53314): «باب ذهبت النبوة» وبقيت 
المبشرات». ثم روى حديث أنس بن مالك رضي الله عنه قال قال 
رسول الله ا «إن الرسالة والنبوة قد انقطعت» فلا رسول بعدي. ولا 
نبي». قال: فشق ذلك على الناس. فقال: «لکن المبشرات». قالوا: 
يا رسول الله وما المبشرات؟. قال: «رؤيا المسلم» وهي جزء من 
النبوة». قال الترمذي: «حديث حسن صحیح؟. وقال الألباني في 
صحيح سنن الترمذي (1853): اصحیح الاسناد. 


رابعاً: وقال ككةِ: «رؤيا المسلم يراهاء أو ترى لە؛ جزء من ستة وأربعين 
جزءاً من النبوة» رواه مسلم (2263). 

خامساً: وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كشف رسول الله ب الستارة» 
في مرضهء والصفوف خلف أبي بكرء فقال: «أيها الناس إنه لم يبق 
من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة يراها المسلم» أو ترى له» رواه 
ابن ماجة (3899)ء وهو في اصحیح سنن ابن ماجة» (3147). 

سادساً: وعن سمرة بن جندب رضي الله عنه قال: كان رسول الله ب - يعني 
مما يكثر ‏ أن يقول لأصحابه: «هل رأى أحد منكم من رؤيا؟» 
الحديث رواه البخاري (7047)ء ومسلم (2275)ء وفي رواية مسلم أن 
ذلك إذا صلی الصبح . 
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سابعاً: وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله يك كان إذا انصرف من 
صلاة الغداة يقول: «هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا». ويقول: اإنه 
ليس يبقى بعدي من النبوة إلا الرؤيا الصالحة». رواه أبو داود (5017). 
وصحح إسناده في #صحیح سنن أبي داود» (4195). 

ثامناً: وعن ابن عمر رضي الله عنهما أن أناساً أروا ليلة القدر في السبع 
الأواخرء وأن أناساً أروها في العشر الأواخرء فقال النبي يكلله: 
«التمسوها في السبع الأواخر». رواه البخاري (6991). 

تاسعاً: وروى البخاري أيضاً (6993) أنه کل قال: «من رآني في المنام 
فسيراني في الیقظةء ولا يتمثل الشيطان بي». 

عاشراً: وفي صحيح البخاري (6984) أنه ية قال: «الرؤيا الصادقة من اف 
والحلم من الشيطان». 

الحادي عشر: وفي صحيح البخاري (6985) أنه ی قال: «إذا رأى أحدكم 
رؤيا يحبهاء فإنما هي من الله فليحمد الله عليهاء وليحدث بها. وإذا 
رأى غير ذلك مما یکره فإنما هي من الشیطان: فليستعذ من شرهاء 
ولا يذكرها لأحدء فإنها لا تضرہا. 

الثاني عشر: وفي صحيح البخاري (7044) عن أبي سلمة رضي الله عنه قال : 
لقد كنت أرى الرؤيا فتمرضني حتى سمعت أبا قتادة يقول: وأنا كنت 
أرى الرؤيا تمرضني حتى سمعت النبي ية يقول: «الرؤيا الحسنة من 
اش فإذا رأى أحدكم ما يحب فلا يحدث به إلا من یحب . وإذا رأى 
ما یکره فليتعوذ بالله من شرهاء ومن شر الشيطان» وليتفل ثلاثاً ولا 
يحدث بها أحد فإنها لن تضره». وفي رواية لمسلم (2261): «كنت 
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أرى الرؤيا أعرى منهاء غير أني لا آزمل» حتى لقيت أبا قتادة. وفي 
رواية له أيضاً (2261): «أثقل عليٌ من جبل فما هو أن سمعت بهذا 
الحدیث: فما أباليها». 

الثالث عشر: وقال ب : «رؤيا المؤمن جزء من أربعين جزءاً من النبوة؛ وهي 
على رجل طائر ما لم يحدث بهاء فإذا حدث بها سقطت» ولا يحدث 
بها إلا لبيباً أو حبيباً» رواه الترمذي (2278). وصححه في الصحیحة 
(120)» وهو في صحيح الجامع (3456). 

الرابع عشر: وقال يَليِ: «رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة» 
وهي على رجل طاثر» ما لم يحدث بها. فإذا حدث بها وقعت». رواه 
الترمذي (2279) وقال: «هذا حدیث حسن صحیح). وهو في صحيح 
الجامع (3460) . 

الخامس عشر: وقال كلِ: الا تقص الرژیا إلا على عالم أو ناصح» رواه 
الشرمذي (2280) وقال: «هذا حدیث حسن صحیح». وهو في 
الصحيحة (۱19). 

السادس عشر: وقال ع: امن تحلم بحلم لم يرهء کلف أن يعقد بين 
شعیرتین» ولن یفعل». رواه البخاري (7042). وقال يَلِ: «من آفری 
الفری أن يري عينيه ما لم تریا» رواه البخاري (7043). وبوب له فقال : 
«باب من کذب في حلمه؛. 
قال مقيده عما الله عنه : فيه مسائل منها: 

1 - الرؤيا الصالحة جزء من أجزاء النبوة. 

2- آنها واقعة لهذه الامف ولغیرها من الأمم. 

3- آنها لنبينا محمد بياذ وغيره من الأنبياء. 
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4۔ أن رؤيا الأنبياء حق. والاستبشار بغيرها لأنها جزء فقط من أجزائها. 


5 أن الذي هو جزء من أجزاء النبوة: الرؤيا في حالة كونها صالحة» لیس 
إلا. ولا تكون صالحة إلا بموافقة الاخلاص لله سبحانه» والمتابعة 
لنبيه ب ففيه معنى قوله تعالی: 8 لد آله لا يضح عَمَلَ ای 4 
[یونس : 81] وقوله: 8 وله لام الا 4 [البقرة : 205]. وقوله: 
طط وما دازا توا اہ ی ت حت ریا اللو نا لو رداق 
وين اتمه € [البينة: ۵]. وقوله: # فاستَة سکم کایرت 4 [هود: 112 
وقوله: #8 ےل انا لک یڈ فی كذ ریا له رید یل با معا ولا 





انز نا » [الكهف: 110]. وقوله: ٭ ان لح إلا َه آمر آله 
وا کی ال الق ویک سعتر آلا لابتلتويت 4 [یوسف : 





ره عله 


0 وقوله: ۷ ات ماما وڪاو یرت * لهم الک 4 [یونس 
64-63]. وقوله: 8 ولا بولک مکی لا يكلف بالحَق وَأَحْسَنَ حسن تب 4 
[الفر قان : 33. وغير ذلك من الآيات . 


6- تعلق الصلاح» والصدق. والحسن. في الرژیا نفسها. فقد تکون الرؤيا 
صحیحة لکافر» أو فاسق. أو حائض وما إلى ذلك . 

7 کونها صادقة بتصدیق الشرع لها في الاقوال والأعمال. قال تعالی: 
« وی يلق سل بولك شم ارت 4 [الزمر: 33]. وقال 
لنبيه إبراهيم # قد صَدَهْتَ تيا نا کت ری ألْسّحَسِيِينَ ٭ [الصافات : 
5ء فجعل اتباع الشریعةء هو التصديقء إذ رؤيا الأنبياء حق. وجعل 
اتباع الشريعة هو الاحسان. وقال تعالى: # وَمَنْ أَسْتَق من اکر ولا * 
[النساء: 122]. وقال # وَمَنْ آَصَدَقٌ من او حَدِيكًا 4 [النساء: 87]. وقال: 


و تلن أله زیت صَدَهاوَيْملسنَالْكَذِبِينَ 4 [العدكبوت: 3]. 
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8 قد تكذب رؤيا المؤمنء لقوله ية الم تكد رؤيا المؤمن تكذب»» 
و«التمسوها في السبع الأواخر» و«الرژیا من ال والحلم من الشیطان» 
فمن رأى رؤيا یکرهها «والرؤيا الصادقة من اشا . 

9 كونها بشارة لمن سلك الاستقامة. فالرؤيا محكومة بالشریعةء وليست 
حاكمة عليها. ومحلها البشارة والنذاری لا الأحكام والقضاء. 

۵ - أنها عند تقارب الزمان لم تكد تكذب» بسبب إيمانه» وتحقیق الرائي 
لشعب الإيمان في قلبه ولسانه وجوارحه. 

1 أن عدة الأجزاء من النبوة: «ستة وأربعين». وفي رواية لمسلم (2263): 
حمس وآریعین»» وله أيضاً (2265): سبعین». وفي رواية للترمذي 
(2278): «آربعین». وهي في صحیح الجامع (3456)ء وقد تقدمت. وفي 
رواية الخطیب البخدادي في «تاریخ بغداد»: (189/5- ترجمة 2643): 
«حمسة وعشرین؟. وصححها الألباني في الصحيحة (۰)1869 والحدیث 
في صحیح الجامع (3528). 

وذلك بحسب اختلاف حال الرائي من الصدق والاأمانة والدین 

والیقین . وهو ترجیح الامام الطبري» واستحسته عنه ابن العربي المالکي» 

كما في «الذخیرة» للقرافي (270013). وانتصر له ابن عبد البر في «التمهيد» 

(28311). وهذا القول آجمعها من حیث اعتبار دلالة المطابقة والتضمن 

والالتزای ویتفرع عنه غالب ما ذکروه من وجوه الجمم والتبوة تتفاوت» 

والإيمان شعب وأجزاء. وقد توسع في اطرح التثريب» (214-20818) في 

ذكر وجوه الجمعء وأجمله الباجي في «المنتقی» (2707)ء واختصره القرافي 
في «الذخيرة» (270113). وترجم أبن بلبان في «الإحسان» (409113) بعدم 
إرادة حقيقة العدد فقال: «لم يرد به النفي عما وراءه». ومما ذكروا من 
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الأقوال أنه بحسب الخفي والجلي» وقيل بحسب المؤمن والفاسق. وقيل 
بحسب المبشرة والمنذرة والزاجرة» وقيل بحسب تفاوت دلالة الرؤياء وقيل 
بحسب المعدود من خصال النبوة كالتؤدة وحسن السمت وغيرهماء وقيل 
بحسب طرق الوحي» وقيل بحسب خصال الأنبياء الموجودة في الرائي» 
وقيل بحسب الرائي . 

وهذه الأقوال عند التأمل مترابطة» ومتلازمة. والقائل بأحدها نظر إلى 
جهة دون أخریء كطريقة ضرب المثل؛ والرائي» وسبب الرؤياء وأنواع 
الدلالة والاستدلال: والمقتضى لها. والجامع لها باعتبار المطابقت 
والتضمن» والالتزام» تعلق ذلك بأحوال الرائي. 

وأما القول بأنها نسبة ستة أشهر لمدة البعثة من السنوات» فلم ينتصر له 
الباجي في المنتقى» (2747)ء ولا القرافي في «الذخيرة»» (270113)» ولا 
في «طرح التثريب» (21218)ء وأبطله ابن العربي كما في «الذخيرة»؛ وأطال 
في رده الخطابي كما في «طرح التثريب». وذلك لافتقاره للدليل» ولأن 
المعنى أنها من العلم الذي كان يأتيهم. فهي له ولغيرهء فقد قال امن 
النبوة». والله أعلم . 

وجميع ما تقدم إنما هو عند من سلك مسلك الجمعء وأما من رجح 
فقد رجح رواية: «ستة وأربعين» لأنها الأشهر. وهي لا شك أنها أشهر كما 
قرره القاضي عياض» والباجي؛ والنووي'ا؟. لکن الجمع أولى من الترجيح 
متى آمکن: وإعمال الدليلين أولى من إعمال أحدهما. والله أعلم. 

-أن الرؤيا لها تأویل؛ ما يستحب منها وما يكره. قال الترمذي (53114): 
«باب في تأويل الرؤيا. ما يستحب منهاء وما يكره؟. 


)1( انظر : «طرح التثريب» (20818)» و*المنتفی» للباجي (27617). 
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3 حاصل ما ذكروه فيمن يرى رؤيا صالحة أمور منها: 

أ يحمد الله عليها. 

ب - يستبشر بها. وفي رواية عند أبن عبد البر في التمهيد (2871): 
فليذكرهاء وليفسرها؟. صححها في الصحيحة (1340). 

ج یحدث بهاء إن شاءء فان حدث فللعالم الناصح. فالعالم هو 
اللبیب؛ ذو الرأي. والحبيب هو الناصحء الواد؛ وامن یحب". نبه 
عليه الحافظ ابن حجر في «الفتح»  386112(‏ السلفية). وفي رواية 
عند أحمد (39502): افلیقصھا إن شاء*. صححها الألباني في 
الصحيحة (1341). وفي التنزيل: (يوسف أيها الصدیق) و(إنا 
نراك من المحسنین)؛ و(لا تقصص رؤياك). و(قال تزرعون سبع 
سنین) . 

4 - حاصل ما ذكرواء فیمن رأی رژیا يكرههاء أن یفعل أموراً منها: 

- یستعیذ من شرها. 

ب - يستعيذ من شر الشیطان ۔ 

ج - یتفل عن يساره ثلاثاً. وفي رواية للبخاري (6995) ومسلم (2261): 
افلينفث». وله أيضاً (2261): «فليبصق على يساره» حين يهب من 
نومه؛ ثلاث مرات». 

د-يصلي. كما في صحیح البخاري موقوفاً (7017)ء ومسلم مرفوعاً 
(2263). 

ه - يتحول عن جنبه الذي كان عليه . كما في صحيح مسلم (2262). 

و- قراءة آية الكرسي لعموم حديث ولا يقربنك شيطان حتى تصبح». 
انظر الفتح  387112(‏ السلفية). 

ز - لا يذكرها لأحد. كما في البخاري (7045). وبوب له بقوله: «فلا 
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يخبر بهاء ولا يذكرها». وفي رواية عند ابن عبد البر في «التمهیده 
(2871): فلا يذكرهاء ولا يفسرها». وهي في الصحيحة (1340). 
5 - آن الرؤيا نعمة من الله إن شكرت قرت؛ وان كفرت فرت. وشكرها 
بمتابعة الشريعة في القلب واللسان والجوارح. قال تعالى: 8 وال 
داو شك 4 [سبأ: 13]. وقال: « کین کرت ردک وکین 
كفم لد عَدَل نید 4 [إبراهيم: 7]. وقال: « لا آشلیتاک 
آنکوکر* فصل زب انسر € [الکوثر: 2-۱]. وقال: « وَإن كرا 
هلک 4 [الزمر ۰۲7 وقال: « وین شک وان کر تیه وین کتر کا 
رط كيم € [النمل: 40]. 
المطلب التالت فی التراجم. والأبواب ؛ والشر وح . على الأحاديث وال ار 
اعتنى العلماء رحمهم اش بهذه الأحاديث؛ وغيرهاء ومما عبرہ 
النبي یل له ولأصحابه رضوان الله عليهم؛ ومما ورد عن الصحابة 
وتابعيهم رضوان الله عليهم في الآثارء وما يتبع ذلك. ومن ذلك ما يلي: 
أو البخاري رحمه الله في «کتاب التعبير» من صحيحه. (من حديث 
2 - إلى 7047. والرقم فيما ياتي لأول حديث في الباب). 


1 -«باب: أول ما بدىء به رسول الله ية من الوحي الرؤيا الصالحة». 
(6982). 

2 - «باب: رؤيا الصالحين» وقوله تعالى: 8 لد صَدَش أله رشوله لاا 
رم ال د لام إن شا الہ ینوت یت هوس کا ومن لا مت اوت 


لم ما لم کم امج من دون لاک تسار 9 6 (6989). 


3 - باب : الرؤيا من الله». (6984). 
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ول الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة؟. (6986). 


8 


هت 


- لباب : المپشرات». (6990). 
- «اباب: رؤيا يوسفاء وقوله تعالی: ٭ إِذْمَالَ يوشت له يمت ا راث اد 


عر ہکا والمَمی وَالشر را شر رم لي سیب * قال بی لالم ال 
رتك تتكيذوا لك كد إن ای الکن منڑوٹ* رک 


رلك 


وملك من تأوبل المادیت وة ممم ملک ول ءال یموب کا 
۳۲ و تم ود دبك عم حكر 4 وقوله تعالی: 0 e‏ 
اویل یکی ين قبل اھا کی قا د اعسی بت ا 


۳ 00 من بد آن تَر لت 3 م بعف وت لوت مرف لطیف لما باه اکم 
الہ یم اک # رب قد تت من الم وعلتّی من تأويل لاديف 0 








يديه 


آلکعوتب وَالْأَرّضٍ لت ون فی لیا والضرة توف ملا رالحقی 
یلص 52 4 فاطر. والبدیع؛ والباریء: والخالق: واحد. من 

آلبدو : بادية». (376112 - دار المعرفة) . 

اباب : رؤيا إبراھیم؛ وقوله تعالی: 8 لما باخ مَعَهُ الع قال بی إن آریٰ 
ف المتام أن دك تشز مات كنت قال یات افعل ما مر سکن 
الوت فا مرج 0 00 
ری یی #. قال مجاهد: «أسلما: سلما ما آمرا به. وتله : وضع 

وجهه بالأرض٤٥.‏ (377012). 

اباب : التواطؤ على الرژیا» . (6991). 

#پاب : دق أهل السجون والفساد ہت لقوله تعالی # وَدَخَلَ مَمَھ 
اجى تیان َال ها ره ار غير حت وال الام رن أن یل نرق 

أيى نظ اد تتا هدک من الخ 1761 لا بای کہا 
مرول بتک تاو قبل آن دكا ماع ر ان تفت يا 





E 
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دهع عم سای موی س 


سيق ريم خَمْرا ون مر 
أنه ناج منهعا آذصگرن وند ريک فَأَنْسَدهُ الط ڪر رَه قلت فى 
الجن شع سين * وال ات اوہ آرک سَبْعَ بقرت سان یله سَبَعْ 
عجاٹ رَس ساب خضر کر بابس کا آلا نون فى زنیی إن کشرز 


ری توت فالآ اض عم مان بتأویل تلم وت * ول زیم 


سب وی عان لسع کاٹ نع شالت خر ور ایس لب 
نج ال ناسر بقلم * فال شوت س ین دابا قا دش في 
شا یلا تلد مم بای ین بد کل سی شا یا ن مامت کو را 
یلا تا سنوت ٭ م بلق من بعد تلف عام فيد یات ناش وف یروت * وق 
فان بو نله 
ذکرت . أمة: قرن. وتقرأ «آمه»: نسیان. وقال ابن عباس: «یعصرون: 
الأعناب والدهن». تحصنون: تحرسون». (6992). 


0 - اباب من رأى النبي يك في المنام» . (6993). 


1 - باب : رژیا اللیل . رواه سمرة. (6998). 


2 - «باب : رژیا النهار. وقال ابن عون عن ابن سیرین: رؤيا النهار مثل رژیا 
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اللیل» 


- اباب : 


14 «پاب : 


.)7001( ۰ 


رؤیا النساء». (7003). ۱ 
لحلم من الشيطان. فإذا حلم فلیبصق عن یساره؛ ولیستعذ بالله 


عز وجل؟. (7005). 


5ا۔ لباب: 


E 


للبن». (7006). 
ذا جرى اللبن في آطرافه آو آظافیره» . )7007( . 


- اباب القميص قي المنام». (7008). 


8 لیا 


0 اباب 
21 - لباب 


3 اباب : 


4 ب اباب 


5 - اباب 


7 - اباب 


ب: جر القمیص في المنام» ۰ (7009). 
9ے اپاب : 


لخضر في المنام» والروضة الخضراء». (7010). 


: کشف المرأة في المنام؟. (7011)۔ 
: ثیاب الحریر في المنام". (7012)۔ 
2 _ پاب : 


المفاتيح في اليد». (7013)۔ 
التعليق بالعروة والحلقة» (7014). 


: عمود الفسطاط تحت وسادته». (401112 دار المعرفة). 
: الإستبرق» ودخول الجنة في المنام» . (7015). 
6 ( باب : 


لقید في المنام». (7017). 





: العین الجارية في المنام». (7018). 


- اباب : 


نزع الماء من البثر حتى يروى الناس. رواه آبو هريرة عن 


النبي ۰.۰ (7019). 


9ے «باب : 


0 اباب 


نزع الذنوب والذنوبين من البثر بضعف». (7020). 


: الاستراحة في المنام». (7022). 
1 - لباب : 


2 (باب: 


القصر في المنام۷. (7023). 
الوضوء في المنام۲. (7025). 
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3 پاب : 
4 لباب : 


5ے اباب : 


6 #پاب : 


7 باب : 


8 باب : 


9۔ لباب : 
0۔ 3باب : 


1- اباب : 


.)1038( 


2 «باب : 
3 (باب : 
44 لباب : 
45 لباب : 
46 اپاب : 
7 9 ہاب : 


8 «باب : 


الطواف بالكعبة في المنام*. (7026). 

إذا أعطى فضله غيره في النوم». (7027). 

الأمن وذهاب الروع في المنام؟. (7028). 

الأخذ على اليمين في النوم؟. (7030). 

القدح في النوم». (7032). 

إذا طار الشيء في المنام». (7033). 

إذا رأى بقراً تنحر». (7035). 

لنفخ في المتام» . (7036). 

إذا رأى أنه أخرج الشي» من كوة» وأسكنه موضعاً آخر». 


لمرأة السوداء». (7039). 

لمرأة الثاثرة الرأس». (7040). 

إذا هز شیئاً في المنام». (7041). 

من کذب في حلمه؟. (7042). 

إذا رأى ما یکره فلا یخبر بهاء ولا یذکرها». (7044). 
من لم یر الرژیا لاول عابر إذا لم يصب». (7047). 





تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح؟. (7047). 


فکستة: - جعل البخاري رحمه الله «كتاب التعبير» بين كتاب «الحيل؛» 
واالفتن». لم آعقب «الفتن» بکتاب «الأحكام؛ . وأول کتاب في صحیح 
البخاري بعد «باب بدء الوحي»: کتاب *الایمان». وآخر کتاب فيه: «کتاب 


التوحیدا . 
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قَافیا, الإمام مسلح رحمه الله عقد له كتاباً في صحيحه: «کتاب الرؤيا» 
(حدیث 2261 إلى حديث 2274). وقد جعله قبل كتاب *الفضائل"۰ و«فضائل 
الصحابة». رضوان الله عليهم أجمعين. 

فالفاء الامام أبو داود رحمه الله: في «كتاب الأدب»» من «الستن». 
بوب له فقال: (30413 - 306): اباب ما جاء في الرژیا». (من حديث 5017- 
إلى 5025) . 

راب الإمام الترمذي رحمه الله: في «کتاب الرؤيا عن رسول الله 
كلد من «السئن». (من حدیث 2270 - إلى 2294. والرقم فيما يلي لأول 
حديث في الباب»: 

1 «باب: أن رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة». (2270). 

2 «باب : ذهبت النبوق وبقيت المبشرات». (2272). 

3- «باب : قوله (لهم البشری في الحياة الدنيا)». (2273). 

4 اباب: ما جاء في قول النبي ل «من رآني في المنام فقد رآني»». 
(2276). 

5 باب إذا رأى في المنام ما يكره ما يصنع؟». (2277). 

6 ١باب‏ : ما جاء فی تعبیر الرویا». (2278). 

7- 9باب : فی تأویل الرؤياء ما یستحب منهاء وما یکره". (2280). 

8 - ( باب : الذي یکذب في حلمه». (2281). 

9و «باب: فی رویا النبى كل اللبن والقمص!. (2284). 

0 پاب : ما جاء في رویا النبي كل الميزان والدلو». (2287). 

وقد جعل رحمه الله «كتاب الرژیا بعد کتاب «الفتن»» وقبل کتاب 
#الشهادات» . 
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خامساء الإمام ابن ماجه رحمه الله: في «کتاب تعبير الرؤياء» من 


«السنن. 
الباب) : 


1 لباب : 
2- اباب : 
5 لباب : 
4 «پاب : 
5 اباب : 
6 لباب : 
7 لباب : 
8 اباب: 


0 


(من حديث 3893 إلى 3926. والرقم فيما يلي لأول حديث في 


الرؤيا الصالحة يراها المسلم أو ترى له». (3893). 

رؤية النبي ية في المنام» . (3900). 

لرؤيا ثلاث». (3906). 

من رأى رؤيا یکرهها؛. (3908). 

من لعب به الشیطان في منامه فلا يحدث به الناس*. (3911). 
لرژیا إذا عبرت وقعت فلا یقصها إلا على واد؛. (3914). 
علام تعبر به الرؤيا»"“. (3915). 

من تحلم حلماً كاذباًة. (3916). 

صدق الناس رؤیا آصدقهم حدیثً*. (3917). 





- اباب : تعبیر الرژیا». (3918) 


وقد جعل رحمه الله «کتاب تعبیر الرژیا"؛ بعد کتاب «الدعاء» وقبل 
کتاب «الفتن؟ . 


سادسا, الإمام الدارمي رحمه اش في «ومن كتاب الرژیاه» من 


(1) روى فيه حديث أنس مرفوعاً: «اعتبروها بأسمائهاء ركنوها بكناها». ورواه ابن أبي 
شيبة في «المسند»» وأحمد بن منيع في *«المسند كما في «زوائد ابن ماجة» 
تلبوصيري (1370)ء و«اتحاف الخيرة المهرة» له (ق 1/131/4 الأزهرية). 
والحديث ضعفه ابن حجر في «الفتح» (432/12- دار المعرفة)» والألباني في 
الصحيحة (119 ,120). وذلك أن فيه «يزيد الرقاشي» وهو ضعيف. 
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«السنن». (من حديث 2142 إلى 2169). والرقم فيما يلي لأول حديث في 


1 - «باب: في قوله تعالى : « لَه رارك ن یرو لديا ٠4‏ . (2142). 

2 - «باب: في رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة». (2143). 

3- اباب : ذهبت النبوة» وبقيت المبشرات». (2144). 

4 «باب : في رؤية النبي گلا في المنام». (2145). 

5 لباب : فيمن یری رؤيا يكرهه). (2147). 

6- اباب : الرؤيا ثلاث». (2149). 

7 «باب: أصدق الناس رژیا أصدقهم حديثا». (2150). 

8 «پاب : التهي عن أن يحتلم الرجل رژیا لم يرها». (2151). 

9 «باب: أصدق الرژیا بالاسحار(. (2152). 

0 #باب: كراهية أن يعبر الرژیا إلا على عالم أو ناصح». (2153). 

1 - اباب : الرؤيا لا تقع ما لم تعبر*. (2154). 

2 - «باب : في رؤية الرب تعالى في النوم». (2155). 

3 - (باب: في القمص. والبئرء واللبن» والعسل» والسمنء والتمر» وغير 
ذلك في النوم». (2157). 
وقد جعل الدارمي رحمه الله #ومن كتاب الرؤياك؛ بعد كتاب 

«الأشربةاء وقبل كتاب «التكاح». 





(1) روى فيه حديث أبي سعيد الخدري مرفوعاً: «أصدق الرؤيا بالأسحار؛. ورواه 
الترمذي (2274)ء ولم يحكم عليه. وفيه «دارج عن أبي الهيئم؟؛ «دراج» له مناکید» 
خاصة عن أبي الهيثم. وهذا منها كما ذكر ذلك ابن عدي في «الكامل في الضعفاء». 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» (1732). 
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سابعاً: الامام مالك رحمه اللہ۔ في (الموطاء کتاب : «الجامع» 
«باب: ما جاء في الرؤيا؛. (من حديث 1741-1737 - 95602 - 958 تحقیق 
محمد فؤاد عبد الباقي رحمه الله). وقد جعل الإمام مالك رحمه الله أول 
حديث فيه: أن الرؤيا من أجزاء النبوة. وآخر حديث فيه: تفسير 
< لالش فى الحَبزة آنا 4 بالرؤيا الصالحة. 

قال مقیدہ عفا الله عنه: وفي كتب فقهاء المالکیةء من كتاب الجامع» 
مثل: «الرسالة» لابن أبي زيد القيرواني (ص 261-260 في «ذكر الرژیا»» 
و«الذخيرة» للقرافي (26918 -275ء في النوع الخامس: «الرؤيا»» من الجنس 
الثالث: «الأفعال»ء من «کتاب الجامع». (وانظر: «الفروق» للقرافي أيضاً 
 44614(‏ وما بعدها). 

شامضة: الإمام النسائي رحمه الله. بوب للرؤيا في «السنن الكبرى» دون 
«الصغرى». فقال في «السئن الکبری»: «كتاب التعبیرا. وبوب له بأبواب 
منها: 

1 - باب : الرژیا. (3824). 
2 - باب الرژیا الحسنة من الرجل الصالح . (3834). 

تاسعآء الإمام ابن أبي شيبة رحمه الله. في «المصنف في الأحاديث 
والاثار». كتاب: «الإيمان والرؤيا». الخاص بالرؤيا منه (2307 - 246 
ت سعيد اللحام) مجمل ما أورده فيه (85) أثرأء وحديثاً. ومن أبوابه الخاصة 
بالرؤيا ما يلي : 
 !‏ اما قالوا في تعبير الرؤيا». (23017). 

2 اما قالوا فیس رأى النبي وك في المنام» . (2320). 
3 «ما قالوا فيما يخبر به الرجل من الرؤيا» (23317). 
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4 اما قالوا فیما یخبرہ النبي لا من الرؤيا». (2347). 
5 «من قال: إذا رأى ما یکره فلیتعوذا. (23917). 
6۔ اما عبر أبو بكر الصديق رضي الله عنه». (24017). 
7 اما عبره عمر رضي الله عنه». (24117). 
8 «پاب». (24217). وقد ذكر فيه أقسام الرؤیا۔ 
9 اما ذكر عن عثمان رضي الله عنه في الرؤيا». (2427). 
0 اما ذكر عن أبي هريرة رضي الله عنه في الرؤيا». (24317). 
1- «رژیا عائشة رضي الله عنها». (24317). 
2 - «رژیا خزيمة بن ثابت رضي الله عنه». (24317). 
3 اما حفظت فیمن عبر من الفقهاء». (24517). 

وقد جعل رحمه الله ما يتعلق بالرؤيا مع ما يتعلق بالإيمان في كتاب 
واحدء فقال: «کتاب الإيمان» والرؤيا». وجعل هذا الكتاب بعد كتاب: 
«فضائل القرآن». وقبل کتاب : «الأمراء؛ . 

عاشرا: الإمام عبد الرزاق في كتاب «الجامع»؛ المطبوع مع «المصنف". 
عقد رحمه الله بابا في الرؤیاء فقال: «باب الرؤيا». (211111 - 216). 

ومما أورد فيه حديث أبي قلابة مرفوعا (20354): «الرؤيا تقع على ما 
يعبر» ومثل ذلك مثل رجل رفع رجله فهو ينظر متى يضعهاء فإذا رأى أحدكم 
رؤيا فلا يحدث بها إلا ناصحاً عالما». 

الهادي عشر: ومن بعد من تقدم بكثيرء يسر الله لي ذكر أربعة فله 
الحمد والمنة. 

الأول الإمام البغوي (ت 516 ه)ء في اشرح السنة» . 

الشاني: الأمير ابن بلبان الفارسي (ت 739 ھ)ء في «الإحسان». 
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الشالث: الحافظ العراقي (ت 806 ه)ء وابنه (ت 818 ھ)ء في «طرح 
التثريب». 
الرابع: المحدث البوصيري (ت 840 ھ)ء في اإتحاف الخيرة المهرة» . 
وتوضيح ذلك كالتالي: 
الأول الإمام البغوي رحمه الله في «شرح السنة». وهو من الحفاظ 
المسندين عقد كتاب «الرؤيا» (253-202112). وهو من حدیث (3272) إلى 
(3297). عقد فيه عدة أبواب كما يلي (رقم الحديث لأول حديث في 
الباب) : 
ا - ( باب : تحقيق الرویا!. (3272)۔ 
2 ( باب : من رأى شيئاً يكرهه؟. (3274). 
3 قباب : أقسام الرؤيا؟. (3278). 
4 (باب : أقسام تأويل الرژیا؛ . (3283). 
5 «باب: تأويل رؤية النبي مَل في المنام». (3286). 
6 «باب : تأويل رؤية السماء وما فيها». (3289). 
7 «باب: تأويل رؤية القيامة» والجنةء والنار». (3290). 
8 اباب : تأويل الوضوه والعبادات في النوم». (63291. 
9 اباب : تأويل النكاح في النوم» . (3292). 
0 «باب: تأويل رؤية الإنسان المجهول. والمعلومء وأعضاء الإنسان». 
(3293). 
1 - باب : تأویل الثياب» والفرش». (3294). 
2 - ہ باب : رؤية العيون» والمیاه». (3295). 
3 - اباب : تأویل رؤية البقرة» وسائر الحیوان». (3296). 
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4 - «باب : السوار والحلى». (3297). 
وقد جعله رحمه الله تعالی؛ بعد کتاب «الطب والرقی»» وقبل کتاب 


الشافي: الامیر بلبان الفارسي رحمه اللہء في کتاب «الاحسان في 

تقریب صحیح ابن حبان». في کتاب *الرژیا» (425-404113)ء من حدیث 

(6040) إلى (6060). ترجم رحمه الله عدة تراجم؛ وهي ما يلي (الرقم 

لحديث التر جمة) : 

| - «ذکر البيان بأن أصدق الناس رؤياء من كان أصدق حديثاً في اليقظة». 
)6040( . 

2 - «ذكر الوقت الذي تكون رؤيا المؤمن فيه أصدق الرؤيا»". (6041). 

3 «ذكر الفصل بين: الرؤيا التي هي من أجزاء النبوة» وبين الرؤيا التي لا 
تكون كذلك». (6042). ین ۱ 

4 - «ذکر البيان بأن الرؤيا الصالحة هي جزء من أجزاء النبوة». (6043) . 

5 «ذکر البيان بأن هذا العدد المذكور في خبر نس بن مالك» وعوف بن 
مالك لم يرد به النفي عما وراءه». (6044). 

6 «ذکر إخبار المصطفى ييا عما يبقى من مبشرات النبوة بعده». (6045). 


7 «ذکر إخبار المصطفی ية في علته أن الرؤيا الصالحة من مبشرات النبوة 
بعده کا . (6046) . 


(1) آورد فيه حدیت : «أصدق الرؤيا بالأسحار». ضعفه جماعة. انظر ما تقدم في تراجم 
الدارمی (ص55)۔ 
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8 «ذكر البيان أن الرؤیا المبشرة» تبقى في هذه الأمةء عند انقطاع النبوة» 
(6047). 

9 «ذكر البيان بأن المبشرات. التي تقدم ذكرنا لهاء هي الرؤيا الصالحة». 
(6048). 

0 «ذکر وصف الرؤيا التي يحدث بهاء والتي لم بحدث بها". (6049). 

1 - «ذکر خبر ثان يصرح بمعنی ما ذکرناه». (6050). 

2 - «ذکر إثبات رژية الحق لمن رأى المصطفی گل في المنام». (6051). 

3 - «ذکر السبب الذي من آجله؛ أطلق رژية الحق؛ على من رأى 
المصطفی ية في منامه» . (6052). 

4 - «ذکر البيان بأن قوله عٍ: «فقد رأی الحق»» آراد به: فکانما رآه في 
اليقظة»؟. (6053). 

5 «ذكر إعجاب المصطفی ييو الرؤيا إذا قصت عليه». (6054). 

6 «ذکر الزجر عن أن يقص المرء رژیاه إلا على عالم أو الناصح له». 
(6055). 

7 «ذكر الزجر عن أن يخبر المرء أحداً إذا رأى فی نومه بتلعب الشيطان 
به». (6056). ١‏ 

8 «ذکر ما يعاقب به في القيامة من أرى عينيه في المنام ما لم تريا». 
(6057). 

9 ۔ «ذکر الأمر بالاستعاذة بالله جلا وعلا من الشيطان لمن رأى فی منامه ما 
یکره". (6058). ۱ 

0 اذكر البيان بأن من تعوذ بالله من الشیطان؛ عند روایته ما يكره في 
منامف لم يضره ذلك». (6059). 1 
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اذكر الأمر لمن رأى فی منامه ما یکره» أن يتحول من شقه إلى شقه 
الآخرء بعد النفث والتعوذء اللذين ذكرناهما». (6060). 
وقد جعل رحمه الله كتاب «الرؤياا» بعد كتاب «الفرائض»» وقبل 
كتاب «الطب». 
الشالث: الحافظ العراقي وابنه رحمھما اللہ في كتاب «طرح التثريب 
في شرح التقریب». في «الرؤيا» (20418 - 220). أورد العراقي حدیثین. فصل 

عليهما ابنه نحواً من عشرين فائدة. والحديثان هما: - 

1 -حدیث «رؤيا الرجل الصالح جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة». 
(شرح (7) فوائد) . 

2 حديث «بینا آنا نائم أتيت بخزائن الارض فوضع في يدي سواران؛ فکبرا 
عليّ» وأھماني؛ فأوحي إلى أن أنفخهماء فتفختهماء فذهباء فأولتهما 
الكذابين اللذين أنا يينهماء صاحب صنعاءء وصاحب اليمامة». (شرح 
(12) فائدة) ۔ 

وقد جعل العراقي رحمه الله «الرؤيا»: بعد «الطب والرقى»» وقبل 
«الأمثال» . 
الرابع: المحدث البوصيري رحمه اللہ في كتاب اإتحاف الخيرة 

المهرة بزوائد المسانيد العشرة». (النسخة الأزهرية ‏ ق (126/4 ب - 

2 ب)). وقد جعل في «كتاب التعبیر» عدة أبواب هي : - 

1 - «باب: رؤيا النبي گلا الجنة» والمقالید. والموازین؛ وغير ذلك مما 
يذكر؟. (ق1264/ ب). 


2 - «باب : رژیا المومن جزء من سبعين جزءاً من النبوة». (ق 128/4/ ب) . 
3 اباب : الرژیا الصالحة». (ق 128/4/ب). 


۳ 


61 








4 - باب : في الرؤيا الحسنة» . (ق 129/4/ أ . 
5 - هباب : الرؤيا ثلاثة». (ق 1/129/4). 
6 - اباب : فیمن کذب في حلمه». (ق 129/4/ب). 
7 اباب : رؤيا الغنم». (ق 1/۱30/4). 
8 - «باب : رؤيا السمن والعسل». (ق 130/4/). 
9 «باب: فيمن رأى رأسه قطع». (ق 130/4/ ب). 
0 - اباب : فيمن رأى لغيره رؤيا». (ق 130/4/ ب). 
1 - اباب : تعبير الرؤيا». (ق 131/4/ب). 
2 - «باب: أعبر هذه الأمة للرؤیا - بعد النبي كي - أبو بكر رضي الله عنه». 
(ق 1/132/4). 
3 - اباب : ما رآه النبي و في منامه» وفسره». (ق ۱/132/4). 
4 - #باب ؛ على ما تعبر الرژیا». (ق 132/4/ ب) . 
الشانی عشر: من كتب الاعتقاد: 
کتاب الامام اللالكائي رحمه الله وهو من شیوخ الخطیب البغدادي - 
في کتابه العظیم: «شرح أصول اعتقاد أهل السنةه ویقال له: «السنة» 
واشرح السنة» . 
قال (ج 363/۱): «سیاق ما روي عن النبي َة في أن من رآه في النوم 
فقد رأى الحقء وأن الشیطان لا یتمثل به. وفي من رآ وسأله عن القرآنء 
فأجاب بأنه غير مخلوق. من العلماء والصالحین». (رقم : 615 -624). 
وقال (ج 368/۱): «سیاق ما رژي من الرؤيا السوء لمن قال بخلق 
القرآنء في الدنياء وما آعد الله له في الآخرة أكثر». (رقم: 625 - 629). 
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وقال (ج 744/2): سياق ما رؤي عن" الرؤيا السوء من المعتزلة». 
(رقم: 5 - 1386ء وذكر قبل ذلك ثلاثة). 

وقال (ج ۱011/3): «سياق ما روي من رؤية النبي بي في النوم» وما 
حفظ من قوله في المرجة». (رقم: 1854 -1855). 


المطلب الرابح, في أقوال الصحابة ومن تبعهم رضوان الله علیهم أجمعين, 
ذكر العلماء رحمهم الله أقوالاً للسلف من الصحابة والتابعين» ومن 
بعذهم» في الرؤيا وتعبيرها. ومظانها مصنفات الآثار: كعبد الرزاق وابن أبي 
شيبة. وقد آوره جملة منها من ترجم لسعيد بن المسیب: ومحمد بن 
سيرين» كابن سعد في «الطبقات»: والخطيب في "تاريخ بخداده( ومن 
بعدهم: الذهبي في «التاريخ» (وفيات 101 -120/ ص ۰6249-239 وابن كثير 
في البداية» (286/9 - 288) كلاهما في ترجمة ابن سیرین؛ وغير ذلك. ومن 
كتب الدلاتل : «الدلائل» للبيهقي (3/7 - وما بعدها). 
وقد أورد ابن عبد البر رحمه الله» في «بهجة المجالس» (141/3 -150) 
بابأء فقال: «باب نوادر من الرؤيا مختصرة». وقد ذكر فيه رؤى عبرها 
أبو بكرء وعمر رضي الله عنهماء وابن سيرين وغيرهم» محذوفة الأسانيد. 
ولعل ابن مفلح رحمه الله قد اختصر ذلك عنه في «الاداب الشرعية»» وزاد 
عليه أموراً تتعلق بالرؤيا: (514/2- 523 ط إحياء التراث/ الكويت) . 
([) فعن؛: كنا. وفي المخطوط: «من». (الظاهرية (ق 139/ب)ء والألمانية 
(ق 176/ ب٤).‏ 
(2) «من»: كذا. وفي المخطوط: «في4. 
7 انظر: ترجمة ابن المسيب في *الطبقات» (119/5 - 143). وترجمة ابن سيرين في 
«تاریخ بغداد» ( 331/5 - 338)۔ 
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وهذه جملة من الآثار مختصرق على ما رواه این أبي شيبة في 
المصضف من كتاب «الإيمان والرژیا» (246-230/7ء تحقيق سعيد 
اللحام) . 
فمن قوله رحمه الله : اما قالوا في تعبير الرؤيا»: 
1 عن عبد الله هو أبن مسعود رضي الله عنه (231/7) قال: «الرؤيا الصالحة 
الصادقة جزء من سبعين جزءا من النبوة». 
2- عن أنس رضي الله عنه (231/7) قال: «رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين 
جزءاً من النيوة» . 
3- عن أبي هريرة رضي الله عنه (231/7) قال: «الرؤيا من المبشرات وهي 
جزء من سبعين جزءاً من النبوة) . 
4 عن عروة (02320: لَه ار في ایرد یا * قال: «هي الرؤيا 
الصالحة يراها العبد الصالح»(!؟. 
5-عن ابن عباس رضي الله عنهما (232/7): 8 لهم لش في الحَيَرۃ یت 4 
قال: «هي الرؤيا الحسنة پراها المسلم؛ لنفسه أو لأخيه». 
ومن قوله رحمه الله : اما قالوا فيما يخبر به الرجل من الرؤيا»: 
6- عن حارثة بن مضروب (233/7): أن رجلاً رأى رؤيا: من صلی الليلة فی 
المسجد دخل الجنة. فخرج عبد اله بن مسعود وهو يقول: اخرجواء لا 
تخترواء فإنما هي نفخة شيطان. 


(1) ورواه عنه أيضاً: مالك في «الموطأ» (958/2). وانظر ما تقدم (ص 36 - 38). 
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ومن: اما قالوا فيما يخبره النبي کل من الرژیا» : 

1-عن أبي بكر رضي الله عنه (235-234/7): أنه عبر الظلة بالاسلام 
والسمن والعسل بالقرآن» وتعبیر السبب. وفيه قوله كلك له: «أصبت 
و أحطأت»(!۲. 
ومن قوله رحمه الله : ہما عبر آبو بكر الصدیق رضي الله عنه»: 

8- عن مسروق (240/7) قال: مر صهیب بأبي بكر فأعرض عنه فقال : ما لك 
أعرضت عنی؟ آبلفك شيء تکرمه. قال: لا وا إلا الرؤيا رأيتها 
کرهتها. قال: وما رأیت؟ قال: رأيت يدك مغلولة إلى عنقك؛ على باب 
رجل من الأنصارء يقال له أبو الحشر . 
فقال آبو بکر: نعم ما رأيت. جمع ديني إلى يوم الحسر . 

9-عن أبي قلابة (240/0): أن عائشة قالت لأبيهاء إني رأيت في النوم» کأن 
قمراً وقع في حجري - حتی ذکرت ثلاث مرات - فقال آبو بكر : صدقت 
رؤياك» دفن في بيتك خير أهل الارض ثلائة . 

0- عن أبي قلابة (240/7): أن رجلاً أتى أبا بكر فقال: إني رأيت في النوم 
كأني أبول دماً. قال: أراك تأتي امرأتك وهي حائض. قال: نعمء قال: 


فاتق الله“ ۔ 


(1) ورواه أيضاً: البخاري (7046): ومسلم (2269). انظر حاشية فقرة: [56]. 

(2) «الحسر» كذا في المطبوع. وصوابه «الحشر». وانظر حاشية فقرة: [17]. 

(3) في الروايات اثلائة أقمار؛. و«إن صدقت رؤياك». وانظر حاشية فقرة: [22] فائدة 
000 

(4) وذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (143/3). 
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1 - عن عامر (240/7) قال: أتى رجل أبا بكرء فقال: إني رأيت في المنام 
كأني آجري ثعلباً. قال: أنت رجل کذوب. فاتق اش ولا تعد . 

2 عن الشعبي (240/7) قال: قالت عائشة لأبي بکر: إني رأیت في المنام 
بقراً ينحرن حولى. قال: إن صدقت رؤياكء قتلت حولك وىة , 
ومن قوله رحمه الله : «ما عبره رضي الله عنه»: 

3 عن معدان بن أبي طلحة اليعمري (241/7): أن عمر قال يوم الجمعةء 
وخطب يوم الجمعت فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: أيها الناس اني 
رأيت ديكاً أحمر» نقرني نقرتين» ولا أرى ذلك إلا حضور أجلي © . 

4 - عن جويرية بن قدامة السعدي (241/7): قال: حججت العام الذي 
أصيب فيه عمرء قال» فخطب؛ فقال: إني رأيت كأن ديكاً نقرني نقرتين 
أو ثلاثاً. 

5 عن عبد الله بن الحارث الخزاعي (241/7) قال: سمعت عمر بن 
الخطاب يقول في خطبته : إني رأيت البارحة» ديكا نقرني» ورأيته يجليه 
الناس عني . فلم يلبث إلا قلیلاً حتى قتله عبد المغيرة أبو لؤلؤة. 

6 - عن عمر رضي الله عنه (241/7): وفيه رؤیتہ للنبي گل وقوله له ما قال. 

7 عن عمر رضي الله عنه (241/7): وفيه کون الرائي مع القمرء في افتتاله. 


مع الشمس. عبره بدلالة قوله تعالی: وتا ال والتہار مب حون 


(1) وذکره ابن عبد البر في ابهجة المجالس* (143/3). 
(2) وذکره ابن عبد البر في #بهجة المجالس» (144/3). 
(3) انظر حاشية فقرة: [112]. 
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لد أل رن مه ار مر( 

8۔ عن زید بن أسلم عن أبيه (242-241/7) قال: خطب عمر بن الخطاب 
الناس» فقال: إني رأيت في منامي ديكاً أحمرء نقرني على مقعد |زاري 
ثلاث نقرات. فاستعبرتها آسماء بنت قيس فقالت: إن صدقت 
رژياك قتلك رجل من العجم. 
ومن قوله رحمه الله : باب٤‏ : 

9 عن عبد الله هو ابن مسعود رضي الله عنه (242/7) قال: الرؤيا ثلاثة : 
حضور الشیطان والرجل يحدث نفسه بالنهار فيراه بالليل» والرؤيا التي 
هي الرؤيا. 
ومن قوله رحمه الله. «ما ذکر عن عشمان رضي الله عنه في الرؤيا»: 

0 عن امرأة عثمان (242/7) قالت: أغفي عثمان» فلما استیقظ قال: إن 
القوم يقتلونني. قلت: كلا يا أمير المؤمنين. قال: رأيت رسول الله وَل 
وأبا بكر وعمرء قال: قالوا أفطر عندنا الليلة» أو قالوا: إنك تفطر عندنا 
الليلة . 

1 عن ابن عمر رضي الله عنهما (242/7): أن عثمان أصبح يحدث الناس» 
قال: رأيت رسول الله ول الليلة في المنامء فقال: يا عثمان» أفطر 
عندنا. فأصبح» وقتل من یوم( 


(1) انظر حاشية فقرة: [44]. 

(2) آسماء بنت قیس؛ كذاء وصوابه بنت عمیس هي الختعمية. كان عمر يسألها عن 
تعبير الرؤياء كما في «الإصابة» لابن حجر (2)231/4 و«تهذيب التهذیب» (399/12) 
من قوله . والله أعلم. 

(3) ورواه أيضاً: ابن آبي عاصمء واللالكائي» والبيهقي. انظر حاشية فقرة: [38]. 
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ومن قوله رحمه الله: اما ذکر عن أبي هريرة رضي الله عنه في الرؤيا»: 

2 عن أبي هريرة رضي الله عنه (243/7) قال: أحب القید في المنام وأكره 
الغل» القيد ثبات في الدین*. وقال أبو هريرة: اللبن في المنام 
الفطرة. 
ومن قوله رحمه الله : «رؤيا عائشة رضي الله عنها»: 

3 عن عائشة رضي الله عنها (243/7) قالت: رأيتني على تل كأن حولي 
بقراً ينحرن. فقال مسروق: إن استطعت أن لا تكوني أنت هي فافعلي. 
قال: فابتليت بذلك رحمها الله. 

4 - عن عائشة أم المؤمنين (243/7): آنها قتلت جاناً. فأتيت فيما يرى 
النائم؛ فقيل لها: أم! والله لقد قتلت مسلم قالت: فلم يدخل على 
أزواج النبي بيا فقيل لها: ما تدخل عليك. إلا وعليك ثيابك. 
فأصبحت فزعة» وأمرت باثني عشر ألفاً في سبيل الله . 
ومن قوله رحمه الله : «رؤيا خزيمة بن ثابت رضي الله عنه» : 

5 عن علي بن زيد وأبو عمران الجوني (244-243/7) أن سمرة بن جندب 
قال لأبي بكر: رأيت في المنام كأن أفتل شريطاًء وأضعه إلى جنبي» 
ونفر يأكله . قال: تزوج امرأة ذات ولد يأكل كسبك. 
قال: ورأيت ثورآ خرج من حجر فلم بستطع یمود فیه. قال: هذه 
العظیمةء تخرج من فيّ الرجل» فلا يستطيع أن يردها . 


(1) ورواه عنه أيضاً البخاري (7017)» ومسلم (2263). 
(2) ذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (144/3) بأطول مما رواه این أبي شيبة . وهو 
بطوله: قال رجل لأبي بكر الصدیق: إني رأيت الليلة في المنام نوراً عظيماًء يخرج = 


8 








قال: ورأيت كأنه قيل: الدجال يخرج. فجعلت أتقحم الجدر» فالتفت 
خلفي » ففرجت لي لارض : فدخلتها. قال: يصيبك قحم في دينك 
والدجال: على أثرك قريباً. 


6 - عن أنس (244/7) قال: رأيت فيما یری النائم» كأن عبد الله بن عمر 


يأكل تمراً. فکتب إليه: إني رأيتك تأكل تمرآء وهو حلاوة الإيمان إن 
شاء الله تعالى. 


7 عن العلاء بن زياد العدوي (244/7) قال: رأيت في النوم كأني أرى 


عجوزاً كبيرة» عوراء العين» والأخرى قد كادت تذهب عليهاء والحلية 
شيء عجب قال قلت: من أنت؟ قالت: الدنيا. قلت: أعوذ بالله من 
شرك. قالت: إن سرك أن تعوذ من شري فأبغض الدراهم. 


8 عن عبد الله بن القاسم (244/2) قال: رأيت رسول الله و فسألته عن 


الاشربة ققال: بين شارب وتارك. 


29 عن أنس بن مالك (244/7) أن آبا موسی الاشعري أو أنساً قال: ریت 


في المنام كأني أخذت جواد كثيرة؛ فسلكتها حتى انتهيت إلى جبل» فإذا 
رسول الله یا فوق الجبل» وأبو بكر إلى جنبه. وجعل يومي بيده إلى 
عمرء فقلت: إنا لله وإنا إليه راجعونء مات والله عمر. فقلت: ألا 
تكتب به إلى عمر؟ . فقال: ما كنت أكتب أنعي إلى عمر نفسه . 


ومن قوله رحمه الله: «ما حفظت فيمن عبر من الفقهاء) . 


من حجر صغير» فجعلت أتعجب من صغر الحجر؛ وعظم النور» ثم إن النور أراد 
أن يعود في الحجر فلم يقدر. فقال آبو بكرت هي الكلمة العظيمة. تخرج من 
الرجل» يريد أن يردها فلا یستطیع . 
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0- عن إبراهيم التيمي (245/7) قال: إنما حملني على مجلسي هذاء أني 
رأيت كأني آشم ریحاناً بين الناس. فذكرت ذلك لإبراهيم النخعي: 
فقال: إن الريحان له منظر» وطعمه مر. 

1 عن مجاهد (245/7): (وعلمتني من تأويل الأحاديث) قال: عبارة 
الرؤيا. 

2 عن عبد الله بن شداد (245/7): أنه سمع قوماً يذكرون رؤياء وهو 
يصلي. فلما انصرف سألهم عنهاء فكتموهء فقال: آما إنه جاء تأويل 
رؤيا يوسف بعد أربعين. يعتي سنه. 

3 عن أيوب (245/7) وفيه تعبير ابن سيرين أكل الخبيص في الصلاة بتقبيل 
الرجل امرأته وهو صاثئم(1. 

4 عن سلمان (245/7) قال: كان بين رؤيا يوسف وتأويلها أربعون سنة© , 

5- عن بكير بن أبي السمط (245/7) قال: سمعت محمد بن سيرين» سئل» 
عن رجل رأى في المنام كأن معه سيفاً مخترطه. فقال: ولد ذكر. قال: 
انذق السيف. قال: يموت. 
قال: وسٹل ابن سيرين عن الحجارة في النوم؛ فقال: قسوة. 
وسٹل عن الخشب في النوم. فقال: نفاق. 

6- عن مغيرة» عن إبراهيم (246/7) قال سئل عن رجل رأى ضبعاً في جوف 
الليل؛ فقال: لو كان هذا خيراً نظر فيه أصحاب محمد ية( , 


(1) وذكره ابن عبد البر في بهجة المجالس» (145/3 - 146). 
(2) انظر حاشية فقرة: [10]. 
(3) ریما عبر الضیع بصاحب البدعةء وما شابه. ومن يطلب لحمه مال وفائدة. [انظر = 
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7 عن حميد بن هلال (246/7): قال صلة بن أشيم: رأيت في النوم كأني 


في رهطء وكان رجل خلفي معه السيف شاهرهء قال: كلما أتى على 
آحد منا ضرب رأسه فوقع؛ ثم يقعد فيعود كما كان» قال: فجعلت أنظر 
حين يأتي على فيصنع بي ذاك» قال: فأتى عليَّ فضرب رأسي فوقع» 
فكأني أنظر إلى رأسي حين أخذته أنفض عن شعري التراب» ثم أخذته 
فأعدته كما كان. 


8- عن حميد بن هلال (246/7) قال صلة: رأيت آبا رفاعة بعدما أصيب في 


النوم على ناقة سريعة؛ وأنا على جمل ثقال قطوف» وأنا آخذ على 
إثره» قال: فيعوجها علی» فأقؤل: الآن اسمعه الصوت؛ فيسرجهاء 
وأنا أتبع أثره. 

قال: فأولت رؤياي أخذ طريق أبي رفاعةء وأنا أكد العمل بعده كداً. 


9 عن ثابت (246/7): أن أبا ثامن رأى فيما يرى النائم: ويل للمتسميات» 


من قترة» في العظام يوم القيامة . 


آخر ما آورده ابن أبي شيبة رحمه الله في «المصنف»(!۲» وترکت منه 


حاشية فقرة: [116]]. وربما عبر لمتبع سنة الصحابة بالخیر» وأما غیره فعلی الشر؛ 
وربما هذه الرژیا لمن حاله ردي. وقال ابن کثیر في التفسير» (199/4) في قول آهل 
الکفر (لو كان خيراً ما سبقونا إليه) قال: «وآما أهل السنة والجماعة فیقولون؛ في 
كل فعل وقول» لم يثبت عن الصحابة رضي الله عنهم : هو بدعف لانه لو كان خيراً 
لسبقونا إليهء لانهم لم یترکوا خصلة من خصال الخیر الا وقد بادروا إليها». 
والمقصود أنه عبرها بحسب حال الرائي. والله أعلم . 


(1) طبعة دار الفکر/لبتان. ت: سعید اللحام. وهي كثيرة الاخطاء. ولم تتیسر لي 


الطبعة الاخری . 
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الأحاديث. ولم أترك من الآثار إلا الأثر والأثرين. وكثير مما تقدم؛ وغيره» 
من الأحاديث» وغيرهاء في حواشي الکتاب» فیما يأتي . إن شاء الله 


المطلب الضامس, في أقوال العلماء رحمهم الله وما اعتبروه في إجماعهم, 


أولاً: 


ثانيا : 


قال این عبد الجر رحمه الله في «التمهید» (285/1): «وجملة القول في 
هذا الباب» أن الرؤيا الصادقة من الله» وأنها من النبوة» وأن التصديق 
بها حق. وفيها من بديع حكمة الله ولطفه ما يزيد المؤمن في إيمانه . 
ولا أعلم بين أهل الدین والحق» من أهل الراي والأثرء خلافاً فيما 
وصفت لك» ولا ینکر الرؤيا إلا أهل الإلحاد. وشرذمة من المعتزلة». 
قال ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي؛ (130/9): «قد قيل إن 
الرؤيا لا حقيقة لهاء وهم القدريةء تعساً لھمء قد بيناها. وغلا صالح 
فيه فقال: كل الرؤيا والرؤية بعین الرأس حقيقة وهذا حماق20. وقيل 
هي مدركة بعينين في قلبەء وهذه عبارة مجازية نحو ما قاله الاستاف 
وقد بينا ذلك في «محاسن الإنسان». والصحيح عندي أنها إدراك كما 
قدمناه. فأما رؤية النبي بي فمن رآه في المنام بصفة معلومة فهو إدراك 
الحقيقة» وان رآه على غير صفته فهو إدراك المثال. . .» 

وقال في «القبس»۰ كما نقله عنه القرافي في «الذخيرة» (271/13) بعد 





0 


قال صالح قبة تلمیذ النظام أن من رأی نفسه بالصین. وهو بالأندلس» فالامر یکون 
أن الله اخترعه في ذلك الوقت بالصین. وهذا في غاية الفساد. والعقل والعیان 
يكذبان ذلك أيضاً. . فنحن نشاهد النائم وهو يرى رؤيا عندناء وكذا لا يقطع رأسه 
مثلاً عندما یری في منامه أن رأسه قد قطع. . وقد ذكر قوله ورد عليه أبن حرم في 
«الفصل؟ (189/3). 
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أن حكى قول المعتزلة وهي أنها تخابیل لا حقيقة لها. قال: «وجرت 
المعتزلة على أصولها في تحيلها على العامة في إنکار أصول الشرع في الجن 
وأحاديثهاء والملائكة وكلامهاء وأن جبريل عليه السلام لو كلم النبي يل 
بصوت لسمعه الحاضرول. . ٠.‏ 
ثالثاً: في صحيح مسلم (115/1 - النووي) في المقدمة أورد عن حمزة الزيات 

أنه رای الني يلي في المنام يعض عليه ما سمعه من أبان [يعني: ابن 

أبي عیاش]ء فما عرف منها إلا شيئاً يسيراً. خمسة أو ستة. 

قال القاضي عیاض في إکمال المعلم» : (ق 23/1/ ب نسخة المدینة 
المتورة - وقف محمد الوزير ‏ الحرم المدني): «هذا ومثله استئناس 
واستظهار على ما تقرر من ضعف أبان» لا أنه يقطع بأمر المنام ولا أن يبطل 
بمثله سنة ثيتت» ولا يثبت به سنة لم تثبت» بإجماع العلماء». 

وقد نقل كلام القاضي المتقدم: النووي في «شرح مسلم»: (115/1). 
وأقره عليه فقال: «هذا كلام القاضي وكذا قاله غيره من أصحابنا 
وغيرهم. فنقلوا الاتفاق على أنه لا يغير بسبب ما يراه النائم ما تقرر في 
الشرع. وليس هذا الذي ذكرناه مخالفاً لقوله ي: «من رآئي في المنام فقد 
رآني». فإن معنی الحديث أن رؤيته صحيحة» وليست من أضغاث الأحلام 
أو تلبيس الشيطان. ولكن لا يجوز إثبات حکم شرعي بهء لأن حالة النوم 
ليست حالة ضبط وتحقيق لما يسمعه الرائي. وقد اتفقوا على أن من شرط 
من تقبل روايته وشهادته أن يكون متیقظاء لا مغفلا ولا سيء الحفظ. ولا 
كثير الخطأء ولا مختل الضبط. والنائم ليس بهذه الصفة. فلم تقبل روايته 
لاختلال ضبطه . هذا كله في منام يتعلق باثبات حكم على خلاف ما يحكم به 
الولاة. أما إذا رأى النبي پل يأمره بفعل ما هو مندوب إليه» أو ينهاه عن 
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منهي عنه» أو يرشده إلى فعل مصلحةء فلا خلاف في استحباب العمل على 
وفقه. لان ذلك ليس حکماً بمجرد المنام» بل ہما تقرر من أصل ذلك 
الشيء؟. 

قال مقيده: وممن حكى كلام القاضي: ابن العراقي في «طرح 
التثريب»: (215/8)» وذكر قول الآسنوي أنه وجد في مجموع عتيق منسوب 
لابن الصلاح عن كتاب «الجدل» للاسفراييني حكاية وجهين في وجوب 
امتثال الأوامر المحكية عنه و في المنام» ثم قال ابن العراقي: «ولا شك أن 
محلهما ما لم يخالف شرعاً مقررآ*. وممن نقل کلام القاضي والنووي: این 
مفلح في «الآداب الشرعية» (517/2- طبعة الإحياء/ الكويت) مقرراً له ثم 
قال: «وهذا كله معنى كلام الشيخ تقي الدين ابن تيمية». 

ثم قال (518/2): «وقال ابن حزم أيضاً: لا يلزم العمل به». وانظر: 
«الفصل» (190/3). 
رابعاً: تعقب ابن بطال رحمه الله قول الأشعري أن الرؤيا أصل تعبيرها 

بالتوقف من قبل الأنبياء وعلى ألسنتهم قال: وهو كما قال لکن الوارد 

عن الأنبياء في ذلك وان كان أصلاً فلا يعم جميع المرائي. فلا بد 

للحاذق في هذا الفن أن يستدل بحسن نظره. فيرد ما لم ينص عليه إلى 

حكم التمثيل ويحكم له بحكم النسبة الصحيحة فيجعل اصلاً يلحق به 

غيره كما يفعله الفقيه في فروع الفقه أ.ه وقد نقله عنه أبن حجر في 

الفعم (437/12)۔ 

ولما تكلم ابن خلدون في المقدمة عن علم التعبير قال (ص 389( : 
«هذا العلم من العلوم الشرعية وهو حادث في الملة عندما صارت العلوم 
صنائع وكتب الناس فیها. 
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وأما الرؤيا والتعبير لها فقد كان موجوداً في السلف كما هو في 
الخلف» إلى أن قال: «فالرؤيا موجودة في صنف البشر على الإطلاق ولا بد 
من تعبیرها» وقال: «الرؤيا مدرك من مدارك الغیب» ثم قال ص 392): «ولم 
يزل هذا العلم متناقلاً بين السلف» أ.ه. 
وقد نبه الشاطبي رحمه الله في الموافقات (415/2 و419 ت مشهور) 
أنه ما من مزية ومنقبة أعطيها النبي 4 - سوى ما استثني - إلا وقد أعطيت 
أمته منها أنموذجاًء وهذا يعلم بالاستقراء كما قرره ابن العربي. ومن ذلك 
الوحي: وهو النبوة له يكو ولامته الرؤيا الصالحة. 
خامساً: قال الامام مالك رحمه الله وقد سئل أيفسر الرؤيا كل أحدء فقال: 
آبالتبوة يلعب! ثم قال: لا يعبر الرؤيا إلا من أحسنھا. فان رأى خيراً 
أخبره. وان رأى مكروهاً فليقل خیراً أو ليصمت أ.ه. نقله عنه ابن 
أبي زيد القيرواني في «كتاب الجامع» (ص 261-260 ت أبو 
الأجفان)ء وابن عبد البر في «التمهید» (288/1)ء وبنحوه عند الباجي 
في *المنتفی» (۰)277/7 والقرافي في «الذخيرة» (270/13). وانظر 
«الآداب الشرعية» لابن مفلح (۰)520/2 ونقل في (514/2) معناه عن 
صاحب «المستوعب» 
سادساً : قال الشيخ محمد بن عبد الوهاب (130/5 - مجموع مولفاته) : اعلم 
التعبير علم صحيح يمن الله به على من يشاء من عباده؟ . 
وقال (142/5 - مؤلفاته): «عبارة الرؤيا علم صحيح ذكره الله في القرآن 
ولأجل ذلك قيل: لا يعبر الرؤيا إلا من هو من أهل العلم بتأويلهاء 
لأنها من أقسام الوحي». 


ونبه (144/5- مؤلفاته) على أن من ثمار وفوائد ترك يوسف عليه 
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الصلاة والسلام للشرك واتباعه للتوحيد: إكرام الله له بهذا العلم كما قال 
$ رکش باه تم امون اّ. . € [يوسف: 37]. 

ونبه (177/5) على أنه لما دحل أخوة یوسف عليه السلام شکر الله على 

ونبه السعدي في القواعد الحسان (48-47/8 و150 - مولفاته) أن الله 
جعل الأسباب مبشرات للمطالب العالية» لتطمئن القلوبء ويزداد الذين 
آمنوا إيماناً. ومن ذلك جبرة قلوب أنبيائه» وأوليائه» وقت الشدائد. ومن 
ذلك الرؤیا الصالحة . 

وقال في خلاصة تفسیر القرآن (408/8۔ مؤلفاتہ) لما ذكر فوائد قصة 
يوسف: «ومنها ما فيها من أصول تعبير الرؤيا المناسبة. وأن علم التعبير علم 
مهم يعطيه الله من يشاء من عباده». 

وقال في تفسيره (442/2): «ومنها أن فيها أصلاً لتعبير الرؤیا فان علم 
التعبير من العلوم المهمة التي يعطيها الله من يشاء من عباده» . 

وقال أيضاً (449/2): «ومنها أن علم التعبير من العلوم الشرعیةء وأنه 
يثاب الإنسان على تعلمه؛ وتعليمه؛ . 

وقال  417/8(‏ مولفاته و 449/2‏ التفسير): «ومنها: فضيلة العلم علم 
الشرع والأحكام. وعلم تعبير الرؤيا. وعلم التدبير والتربیةء وعلم السياسة. 
فان يوسف نما حصلت له الرفعة في الدنیا والآخرة بسبب علمه المتنوع. 
وفيه أن علم التعبير داخل في الفتوى فلا يحل لأحد أن يجزم بالتعبير قبل أن 
يعرف ذلك» كما ليس له أن يقتي في الأحكام بغير علم لأن اللہ سماها 
فتوى في هذه السورة أ.ه. 
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سابعاً: تنبيه قرره الامام الشاطبي رحمه الله: 

فیما تقدم أن الرؤيا لها حقیقةء وفائدة» إن كانت صادقة. وأن علم 

عبارة الرؤيا علم صحیح. يهبه الله لمن شاء من عباده. وأن فائدة 

الرؤيا في البشارة والنذارة» لا التشريع والأحكام والقضاء. فتذكر 

استتناساً لا استدلالاً. وشرط العمل بمقتضاها أن لا تخرم حکماً 

شرعياًء أو قاعدة ثابتة. ولا تعتبر إلا مع موافقة ظاهر الشريعة في أمر 

مباح؛ أو لفائدة» أو بشارة للتصبير على الخيرء أو نذارة للتحذير من 

الشر ليستعد له. وهذا كما أنه في هذه الأمة. فهو كذلك في غيرها من 

الأمم . 

وممن نبه على ذلك وبينه الشاطبي رحمه الله في الموافقات»» 
ودالاعتصام!. 

فبین أن شرط العمل بمقتضى الرؤيا أن لا تخرم حکماً شرعياًء وتکون 

موافقة لظاهر الشريعة» وأن فائدتها البشارة. 

قال في «الموافقات» (457/2 ت مشهور) : «فإن ما یخرم قاعدة شرعیةء 
أو حکماً شرعیاء ليس بحق في نفسه. بل هو إما خيال أو وهم. وإما من 
الشيطان. وقد يخالطه ما هو حق» يقد لا بطاح 
إعتباره من جهة معارضته لما هو ثابت مشروع). ثم قال (457/2): تعتب 
إلا مع موافقة ظاهر الشريعة». 

ثم ذكر (471/2) أنها تكون لأمر مباح أو لعمل فيه فائدة يرجوا 
نجاحها. 

وذكر (473/2) أنها تكون لما فيه تحذير أو تبشير ليستعد لكل بحسبه . 
ثم نبه أيضاً رحمه الله (475/2) أن الواجب في ذلك أمور: 
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1 - ترك إعتبار الخوارق إلا مع موافقة الشريعة. 

2 أن الشريعة حاكمة» لا محكوم عليها. ولو كانت هذه الأمور محكومة 
بالخوارق؛ لتجدد الحكم على كل خارقة بخارقة أحرى» فهي في نفسها 
محكوم علیها بغيرهاء فاعتبار حكمها باطل باتفاق» فكذلك ما يلزم عنه. 

3 أن مخالفة الخوارق للشريعة دليل على بطلانها في نفسها. فقد يكون 
ظاهرها كرامة وهي في الحقيقة من أعمال الشيطان. 

ثم قال رحمه الله (481/2): «ومن هنا يعلم أن كل خارقة - حدثت أو 
تحدث إلى يوم القيامة ‏ فلا يصح ردهاء ولا قبولهاء إلا بعد عرضها على 
أحكام الشريعة. فإن ساغت هناك فهي صحيحة مقبولة في موضعها. وإلا لم 
تقبل إلا الخوارق الصادرة على أيدي الأنبياء عليهم السلام فإنه لا نظر فيها 
لاحد. لأنها واقعة على الصحة قطعاء فلا يمكن فيها غير ذلك. ولأجل هذا 

حكم إبراهيم عليه السلام في ذبح ولده بمقتضى رؤياءء وقال له ابنه: 

« كانت افمل ما مد € [الصافات: 102]. وإنما النظر فيما انخرق من 

لعادات على يد غير المعصوم». 

وزاد الأمر بياناً في «الإعتصام» فبين (305-304/1 ت الهلالي) أن 
لعلماء قد علموا أن كل دليل ‏ فيه اشتباه أو إشكال» لإجمال» أو اشتراكء 

و معارضة قطعي؛ ليس بدليل في الحقيقة حتى يتبين معناه» ويظهر المراد 

منه. لان حقيقة الدلیل أن یکون ظاهراً في نفسه؛ ودالاً على غیرہء والا 

حتیج إلى دلیل عليه . فإن دل الدلیل على عدم صحته؛ فأحرى أن لا یکون 
دليلاً. وذکر أیضاً في *الاعتصام» (336-332/1 ت الهلالي) أن استفادة 
الأحكام بالرؤى لا تكون إلا من ضعيف المنة. وإنما هي في النبوة جزء من 
أجرائها فما بالها قامت مقام كلها. هذا إن كانت صالحة وأنى لها ذلك 
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بالمخالفة. ثم هي منقسمة إلى حديث النفس والحلم والهیجان؛ فتجريد 
ضبط إستفادة الأحكام ‏ منها وبها ‏ ضبط ہما لا ينضبط. وكذا يقال فيمن 
رأى النبي بيه في النوم فقد يكون المرئي غير ما اعتقد الرائي. والمقصود أن 
هذه الرؤى وهذه المنامات محكومة بالشرع وليست حاكمة فضلاً عن أن 
تكون ناسخة. فلا يقطع بمقتضاها حكماً ولا يبنى عليها أصلاً . فان سوغتها 
الشريعة عمل بمقتضاها لأنه المستقرء والا وجب تركها والإعراض عنهاء 
لأنها باطلة. فالدین لا يتوقف إستقراره بعد موته بي على حصول المرائي 
المنامية. والقول بنسخ ما استقر من شريعته بعد وفاته باطل بالإجماع. وأما 
فائدة الرؤى فهي البشارة والنذارة كأنها كالتنبيه لموضع الدلیل . وكذا التأنيس 
خاصة. وأما استفادة الأحكام فلا. وهذا هو الإعتدال في أخذها حسبما فهم 
من الشرع فيها أ.ه مختصراً بمعناه. 

وانظر كلام شيخ الإسلام اين تيمية في امجموع الفتاوى» 
(68/13 - ۰6109 و(106/19- وما بعدها). 

قال مقیده : نما أتيت على أقوال السلف ومن تبعهم وذکرت ما ترجم 
به العلمای وأقوال المتقدمین ومن سار على دربهم ممن تأخر؛ لیکون على 
نحو ما قاله أبن بطة العكبري رحمه الله في الابانة» (386/1): «أولئك من 
عين واحدة شربواء فعلیها يردونء وعنها یصدرون. قد وافق الخلف الغابر» 
للسلف الصادر؛ . 


المطلب السادس, في الاستلناس بالرؤياء بعد الاستدلال. في کتب الامتقاد. 


ولجميع ما تقدم يورد العلماء في کتبھم؛ من الرؤيا والمنامات ما 
يحصل به مقصود البشارة على الأعمال» والاستتناس بعد الاستدلال» كما 
صنع الامام اللالكائي رحمه اللهء في كتابه العظیم: «شرح أصول اعتقاد أهل 


79 








السنةی واکرامات أولياء اله». ومن قبله الإمام عبد الله بن أحمد في 
ا۷السنة)۔ ومن بعدھما الإمام التيمي في «الحجة في بیان المحجة). وغير 
ذلك من كتب الإعتقاد للائمت وغيرهاء وقد تقدم ما تقدم. وانظر: 

1 اللالکائی في اشرح السنة» (رقم: 3 و2292 و۰307 و619› 
و620 و521 ر622 و623 و524 و625 و626 و627 ر628 و40 
و۰646 و۰892 و893 ء و1312 و1371 و۰1372 و1395 و1374 و1379 
و1381 و1382 و1385 و1386 و1795 و1855 و2020 و2026 
و2032 و2146 و2147 و2175. و2177 و2279 و2340 و372 


و۰2373 و۰2398 و2458). 


2 - «کرامات الاولیاء» له: (رقم: 207-206 و229). 

3 - عبد الله في «السنةا : (رقم: ۰580 و954). 

4 - التيمي في (الحجةا: )206/1( . 

ومن حسن صنيع الإمام الترمذي رحمه الله في «الشمائل» أنه روى ما 
ورد في رؤية النبي و في المنام (349-343ء المختصر)ء ثم أورد قول ابن 
المبارك رحمه الله  351(‏ المختصر): (إذا ابتليت بالقضاء فعليك بالاثر. 
وقول محمد بن سيرين إمام الحديث والتعبير (352- المختصر): «هذا 
الحديث دین. فانظروا عمن تأخذون دينكم». كأنه يريد أن الرؤيا بشارة 
لكنها محكومة بالشریعةء فمن ابتلي بالقضاء يلزم الأثر. وهذا هو الضابط له 
في اعتقاده وفتیاه» لیسلم من الخطأ. ثم الدين الذي يدان بهء والديدن الذي 
يدور في فلکه» وحول قطب رحاه» هو حديث رسول الله ی فما لم يكن 
على عهده دیناً فليس بدين إلى قيام الساعة. فشريعته هي الدين والعلم 
المحقق. فمنزلة الرؤيا بشارة لسالك درب الاستقامة» والصراط المستقيم. 
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فإن كان الأمر بخلاف ذلك فالزم الاستقامة. كما قال ابن سيرين: «اتق الله 
في اليقظة» ولا تبال بما رأيت في المنام». رواه الإمام أحمد في «الزهدة 
(ص ۰6374 وذكره أبن كثير في ترجمة أبن سيرين من *البدایة» (287/9). 

وقد قال الإمام الذهبي في «السير» (81/1) في رؤيا عبد الرحمن بن 
عوف رضي الله عنه أنه يدخل الجنة حبواًء مع أنه من أهل الجنة وأحد العشرة 
المبشرين؛ قال: «إسناده حسن. فهو وغيره منام والمنام له تأويل. وقد 
انتفع ابن عوف رضي الله عنه بما رأى» وبما بلغه» حتى تصدق بأموال 
عظيمة» أطلقت له ولله الحمد - قدمیه. وصار من ورثة الفردوس. فلا 
ضيرا. 

وكان إبراهيم الحميدي رجلاً صالحاً فدخل على الإمام أحمد بن حنبل 
فقال له: إن أمي رأت لك كذا وكذاء وذكر الجنةء فقال الإمام أحمد: يا 
أخي إن سهل بن سلامة كان الناس يخبرونه بمثل هذاء وخرج سهل إلى 
سفك الدماء. ثم قال له: االرؤیا تسر المؤمن ولا تغره». ذكره ابن مفلح في 
«الاداب الشرعية»: (523/2). 
المطلب السابح: فی کونشا كذلك من الشرانع السابقة. 

وهذا الأمر في شأن الرؤيا ومنزلتهاء كما أنه في هذه الشريعة» فهو 
كذلك في غيرها من الشرائع السابقة: ١‏ 

ففي التوراة تنبيه على أن الرؤيا: منبهة للغافل حتی يستقيم على 
التوحيد وطاعة ربه. ومن أنواع العقاب على من أشرك بالله أو عصاه أن لا 
يفهمه معنى الرؤياء مع أهميتهاء وأن لا يستطيع أحد أن يفسرها له. وفيها 
أيضاً أنه لو جاءه في الرؤيا نبي» أو غيره» فأمره أن يتبع غير ما شرعه له نبي 
اللہ في اليقظةء فان ذلك من الزيغ. ومن تحلم بمثل ذلك» واتبعهی فإنه 
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ففي قصة يوسف عليه الصلاة والسلام مع صاحبي السجن أنه قال 
لهما: «آلیست لله التعابير قصا علي» كما في سفر التكوين (إصحاح/ 40 :8 
ص 66). 

وفي تعبيره لرؤيا الملك نبهه أن الحلمين حلم واحد. كما في سفر 
التكوين (إصحاح/ 41 :1 - 36 ص 67- 69) . 

ثم قال له: «وتکرر لأن الأمر مقرر من قبل اللہ وال مسرع لیصنعه». 
كما في سفر التكوين أیضاً (اصحاح/ 41 :32 ص 69). 

وفي سفر العدد (إصحاح/ 2:24 -7 ص 253): #وحي بلعام بن بعور؛ 
وحي الرجل المفتوح العینین. وهي الذي یسمع آقوال الله . الذي بری رژیا 
القدیر مطروحاء وهو مکشوف العینین». 

وفي سفر آیوب (إصحاح/ 33 :33-12 ص 823): «لان الله أعظم من 
الانسان - لماذا تخاصمه! - لأن كل آموره لا يجاوب عنها. لکن الله يتكلم 
مرةء وباثنتینء لا بلاحظ الانسان. في حلمء في رؤيا اللیل» عند سقوط 
سبات على التاس» في النعاس على المضجع. حیتذ یکشف آذان الناسء 
ويختم على تأدیبهم. لیحول الانسان عن عمله ویکتم الكبرياء عن الرّجل . 
لیمنع نفسه عن الحفرق وحیاته من الزوال بحربة الموت. أيضاً يؤدب 
بالوجع على مضجعه» ومخاصمة عظامه دائمة. فتکره حياته خبزاء ونفسه 
الطعام الشهي؛ فیبلی لحمه عن العيان» وتنبري عظامه فلا تری» وتقرب 
نفسه إلى القبرء وحیاته إلى الممیتین. إن وجد عنده مرسل وسيط واحد من 
ألف ليعلن للانسان استقامته . يتراءف علیه+ ویقول: أطلقه عن الهبوط إلى 
الحفرة قد وجدت فدیة. یصیر لحمه أغض من لحم الصبي ویمود إلى آیام 
شبابه . يصلي إلى الله فیرضی عنه» ویعاین وجهه بهتاف فیرد على الانسان 
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بره. يغني بين الناس: قد أخطأت» وعوجت المستقيم » ولم أجاز عليه. 
فدى نفسي من العبور إلى الحفرة» فترى حياتي النور. هو ذا كل هذه يفعلها 
اللهء مرتين» وثلاثاً» بالانسان. ليرد نفسه من الحفرة لیستنیر بنور الأحياء. 
فأصغ يا أيوب واستمع لي. أنصت فأنا أتكلم. إن كان عندك كلام فأجبني. 
تكلم فإني أريد تبريرك. وإلا فاستمع أنت لي . أنصت فأعلمك الحكمة». 

وفي سفر مزامير (المزمور/4 :8-6 ص 835): «کثیرون يقولون من 
يرينا خيراً. إرفع علينا نور وجهك يا رب. جعلت سروراً في قلبي أعظم من 
سرورهم. إن كثرت حنطتهم وخمورهم؛ بسلامة أضطجع بل أيضاً أنام . 
لأنك أنت يا رب منفرداً في طمأنينة تسكنني2. 

وفي سفر إشعيا (إصحاح/ 29 :14-1 ص 1024 - 1025) أن داود نزل 
على قرية يقال لها «أريثيل»» عصوء وكان لهم مُلْك. فأخبرهم أن ملكهم 
يذهب» ويزول بالكلية» ويكون کحلم» كرؤيا الليل. كما يحلم الجائع أنه 
يأكل» ثم يستيقظ» وإذا نفسه فارغة. ثم آخبر أنه حال كل الأمم على جبل 
صهيون» وأخبر أنه تصير لهم رؤيا الکل : مثل كلام السفر المختوم. الذي لا 
يستطيع عارف الكتابة قراءته» لأنه مختوم. وذلك لأن هذا الشعب صرف قلبه 
عن اللهء فعاقبه بإيادة حكمة حکمائه وخفي فهم فهمائه . 

وفي سفر التثتية ((صحاح/ 13 :5-1 ص 300 - 301): «إذا قام في 
وسطك نبي؛ أو حالم حلماً» واعطاك آية أو آعجوبة - ولو حدئت الاية أو 
الاعجوبة التي كلمك عنها - قائلاً: لنذهب وراء آلهة آخری لم تعرفها» 
ونعبدها. فلا تسمع لکلام ذلك النبي» أو الحالم ذلك الحلم لأن الرب 
الهکم يمتحنكم» لكي یعلم هل تحبون الرب إلهكم من كل قلوبکم؛ ومن 
کل آنفسکم. وراء الرب إلهكم تسیرون؛ وإياه تتقون» ووصایاه تحفظون. 
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وصوته تسمعون وإياه تعبدون وبه تلتصقون. وذلك النبي» أو الحالم ذلك 

الحلم» یقتل لأنه تكلم بالزيغ من وراء الرب إلهكم». 

المطلب الثامن: في المعبرين من هذه الأمة, والسابقين, 

وتعبير دانيال الحكيم عليه السلام: 
أولاً: آلف الحسن بن الحسين الخلال «طبقات المعبرین»() ذكر ذكر 
أسماء سبعة آلاف وخمسمائة معبر» ثم تخیر منهم ستمائة رجل ونطق 
بأسمائهم في كتاب له في تعبير الرؤياء وأتی من بعده عبد الغني 
النابلسي؛ اقتصر على مشاهيرين» فذكر منهم مائة معبر ومعبرء في 
كتابه «تعطير الأنام في تعبير المنام» (ص ۰0721-719 [وقد اختصرهم 
من «القادري في التعبیر» للدينوري] والذين ذكرهم من الأنبياءء 
والصحابة» والتابعين» والفقهاءء والزهاد وأصحاب الفراسة ما يلي : 

1- من الأنبياء: إبراهيم» ویعقوب» ويوسف» ودانيال» وذو القرنين» 
ومحمد صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين. 

2 من الصحابة: أبو بكرء وعمرء وعثمان» وعليء وعبد الله بن عباس» 
وعبد الله بن عمرو بن العاص» وعبد الله بن عمرء وعيد الله بن سلامء 
وآبو ذر الغفاري. وأنس بن مالك؛ وسلمان الفارسي» وحذيفة بن 
اليمان» وعائشة أم المؤمنين» وأسماء أختها. رضوان الله عليهم 
أجمعين . 

3- من التابعين: سعيد بن المسیب: والحسن البصري» وعطاء بن أبي رباح» 


(1) انظر فقرة: [۰]3 في التحشية على قول المؤلف: «على اختلاف الملل والادیان: 
والأعصار والبلدان». 
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والشعبي» والزهري» وإبراهيم النخعي » وعمر بن عبد العزيزء وقتادق 
ومجاهد» وسعيد بن جبير» وطاووس وثابت البناني. رحمة الله عليهم 
أجمعين . 

4 من الفقهاء من بعدهم: أبو ثور؛ والاوزاعي؛ وسفيان الشوري» 
والشافعي» وأبو يوسف القاضي» وابن أبي لیلی؛ وأحمد بن حتبل» 
وإسحق بن راهویت والبويطي» ومنصور بن المعتمر» وعبد الله بن 
المبارك. رحم الله الجميع . 

5- من الزهاد: محمد بن واسع؛ وتميم الداري» وشقیق البلخي» ومالك بن 
دينار» وسليمان التيمي» ومنصور بن عمار» ومحمد بن سماك: 
ويحيى بن معاذ. وأحمد بن حرب. رحم الله الجمیع. 

6 من أصحاب الفراسة: سعيد بن سنان: وإياس بن معاویةء وجندل بن 
المحکم: ومعاوية بن كلثوم . 

ثانياً: قد تقدم أن النبي بيا كان يكثر أن يقول لأصحابه: هل رأى أحد منکم 

من رؤيا»» وجعله البخاري آخر حديث في كتاب التعبير (۰)7047 

وترجم له بقوله (457/12- السلفية): «باب: تعبير الرؤيا بعد صلاة 

الصیح» . 

وتقدم ما كان من شأن إبراهيم ویعقوب ویوسف علیهم الصلاة وأتم 
التسلیم . 

وتقدم ما بوبوا له مما عبره النبي بيا . 

وتقدم الإشارة إلى ما ذکره أبن عبد البرء من تعبیرات الصحابة 
والتابعین ومن بعدھم۔ في كتابه «بهجة المجالس». 


وتقدم ما رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» من تعبير أبي بكرء وعمر : 
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وأسماء بنت قيس [«قیس»: كذا وصوابه «عميس؟]» وعثمان؛ وأبي هريرة» 
ومسروق» وعائشة» وأنس بن مالك وإبراهيم النخعي» وعبد الله بن شداد. 
وابن سیرین؛ وصلة بن آشیم. رضي الله عنهم ورحمهم أجمعين. 

فحصل من النساء: آم المؤمنين عائشة؛ وأسماء بنت أبي بكر أختهاء 
وأسماء بنت عميس . رضي الله عنهم . 

وأسماء بنت عميس هي الخثعمیةء كان عمر يسألها عن تعبير الرؤياء 
كما ذكر ذلك ابن حجر في «تهذيب التهذیب» (399/12). وقال في «الاصابة» 
(231/4): «وكان عمر يسألها عن تفسير المنام» ونقل عنها أشياء من ذلك. 
ومن غیره!. وهي رضي الله عنها: صحابية» تزوجها جعفر بن أبي طالب» 
ثم أبو بکر؛ ثم علي؛ وولدت لهمء وهي حت ميمونة بنت الحارث أم 
المؤمنين لأمها. ماتت بعد علي. روى لها البخاري والأربعة. كما في 
«التقريب» لابن حجر (8531). وممن روى عنها: سعيد بن المسيب» وعامر 
الشعبي؛ وابنها عبد الله بن جعفر بن أبي طالبء وعبد الله بن عباس. من 
أولادها: عبد الله بن جعفرء ومحمد بن أبي بكرء ويحيى بن علي بن أبي 
طالب وغيرهم. قال المزي في «تهذیب الكمال» (1678/3): انعم إخوة 
شم 


وقد كان سعید بن المسیب") قد أخذ التعییر عن أسماء بنت أبي بکر» 





)0 سعيد بن المسيب: كان يقال له فقيه الفقھاء: وعالم العلماء. كما في «الطبقات» 


لابن سعد (121/7). ويأتي کلام أبن عبد البر أنه نحو أو أقرب من ابن سيرين في 
التعبیر۔ وقال الذهبي في تاريخ الاسلام» (وفيات 81 - 100/ ص 375): «وكان ابن 
المسيب إماماً أيضاً في تعبير الرؤيا». توفي رحمه اللہ بعد التسعين. كما فی 
#التقريب» لابن حجر (ص 388 ت الباكستاني). قال المزي في «تهذيب الكمال» = 
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وأخذته أسماء عن أبيها أبي بكر. كما رواه ابن سعد في «الطبقات» (124/7) 
عن محمد بن عمر قال: «وکان سعيد بن المسيب من أعبر الناس للرؤياء 
وكان أخذ ذلك عن أسماء بنت أبي بکر؛ وأخذته أسماء عن أبيها أبي بکر». 

وقد رأى محمد بن سیرین ثلاثين من أصحاب رسول الله يق 
ومنهم: أبو هريرة» وعائشة أم المؤمنين. رضي الله عنهم أجمعين. كما في 
«تهذيب الکمال» للمزي (1209/3). 

قال ابن عبد البر رحمه الله في «التمهيد» (314-313/1) بعد ذكره 
لحديث «هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا؟» قال: «وهذا الحديث يدل على 
شرف علم الرؤيا وفضلهاء لأنه و إنما كان يسأل عنها لتقص عليه 
ويعبرهاء ليعلم أصحابه كيف الكلام في تأويلها. وقد أثنى الله عز وجل على 
يوسف بن يعقوب صلى الله عليهماء وعدد عليه فيما عدد من النعم التي 
آتاه - التمكين في الأرض» وتعليم تأويل الأحاديث. وأجمعوا أن ذلك في 
تأويل الرؤيا. وكان يوسف عليه السلام أعلم الناس بتأويلها. وكان نبينا مد 
نحو ذلك. وكان أبو بكر الصديق من أعبر الناس لها. وحصل لابن سيرين 





= (505/1): «قال أبو حاتم: ليس في التابعين أنبل من سعيد بن المسيب. . . ومناقبه 
وفضائله كثيرة جد . 

(1) محمد بن سيرين رحمه الله (ت 110 ه): قال الذهبي رحمه الله في ترجمته من 
«تاریخ الإسلام» (وفيات 1 - 120/ ص 239): «الإمام الرباني صاحب التعبير». ثم 
قال (ص 245): «وقد جاء عن ابن سيرين في التفسير عجائب» يطول الكتاب 
بذكرهاء وكان له في ذلك تأييد إلهي». ولم یزلف رحمه الله كتاباً في التعبير» ولا 
غيره. وأما كتاب: «تفسير الأحلام؛» و«تعبير الرؤيا»» وامنتخب الكلام في تفسير 
الأحلام؟. جميعها لا يصح نسبتها إليه» انظر حاشية فقرة: [3]ء عند قول المؤلف 


رحمه الله #والبلدان؟. 
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فيها التقدم العظيم. والطبعء والاحسان؛ ونحوه أو آقرب منه کان سعيد بن 
المسيب في ذلك فيما ذكروا». 

قال مقيده: 

أما يوسف عليه الصلاة والسلام: فقد تقدم ما تقدمء وقال 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم: «كان يوسف أعبر الناس» وقرأ: (ولما بلغ 
أشده آتيناه حكماً وعلما)». رواه ابسن أبي حاتم في «التفسير» 
(ق 199/4/ أ - ب» المكتبة المحمودية بالمدينة المنورة» رول (76) کتاب 
(317)). 

وانظر من التوراة: سفر التكوين (إصحاح 37 :10-5 ص 61ء 
و40 :23-1 ص 467-66 و1:41 - 36 ص 67 - 69). 

وأما أبو بكر الصديق رضي الله عنه وأرضاه: فعنه سلاسل الذهب 
لأئمة التعبير» وكان يعبر بحضرة النبي يك كما في صحيح البخاري 
(2)7046 وقد آخرج أبو نعيم في "تاريخ أصبهان» أن النبي يل قال: «رآیت 
الليلة غنماً سوداً تتبعني» ثم آردفتها غنم عُفر. فقال أبو بكر: تلك العرب 
اتبعتكء ثم أردفتها الأعاجم . فقال كِ: «كذلك عبرها الملك بسحر». 
صححه الألباني في (الصحيحة؛ : (15/3). 

وروی الحاكم أن النبي ية قال: «رأيت غنماً كثيرة سوداءء دخلت 
فيها غنم كثيرة بيض». قالوا: فما آولته يا رسول الله؟ قال: «العجم 
يشركونكم في دينكم وأنسابكم». قالوا: العجم يا رسول الله؟ قال: «لو كان 
الإيمان معلقاً بالثريا لناله رجال من العجم؛ وأسعدهم به الناس». والحديث 
صححه الألباني في االصحيحة» أيضاً (1018). 


وقد ذکر الشهرستاني في «الملل والنحل": (ص 672 - تحقیق أحمد 
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فهمي محمد) أن أبا بكر الصديق رضي الله عنه كان ممن يعبر الرؤيا في 
الجاهلية . 

وقد ترجم ابن عساكر في «تاریخ دمشق» لأبي بكر ترجمة موسعة. ولم 
أطلع عليها. 

وقد روى عنه رضي الله عنه الكثير من الصحابة. ومنهم: أنس» 
وعبد الله بن الزبير» وعبد الله بن عباس» وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن 
عمرو بن العاصء وعبد الله بن مسعود؛ وعبد الرحمن بن عوف: وعثمان بن 
عفان وعلي بن أبي طالب؛ وعمر بن الخطاب» وأبو سعيد الخدري» 
وأبو موسى الأشعري» وأبو هريرة» وابنته عائشة آم المؤمنين» وغيرهم رضي 
الله عنهم . 

وقد تقدم تعبيره لصهيب» وسوال عائشةء وسمرة بن جندب له في 
تعبير الرؤیا۔ 

وممن روى عن عائشة: محمد بن سيرين» وغيره. 

وممن روى عن سمرة بن جندب: الحسن البصري» وعامر الشعبي» 
ومحمد بن سیرین؛ وغيرهم. 

وممن روى عن صهيب: سعيد بن المسیب وغيره. 

وممن روى عن أبي هريرة: سعيد بن المسیب: ومحمد بن سيرين» 
وغيرهما. 

وممن روى عن ابنته أسماء بنت أبي بكر: سعید بن المسیبء وغيره. 

ومن أزواجه أسماء بنت عميس: كان عمر بن الخطاب يسألها عن 
تعبير الرؤياء وتزوجها علي بن أبي طالب بعد وفاة أبي بكرء وقد روى عنها 
من تقدم وسعيد بن المسيب» وعامر الشعبي». وغيرهم. 
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وفي «اتحاف الخيرة المهرة» للبوصيري (ق 1/132/4- النسخة 
الأزهرية) قال: «باب أعبر هذه الأمة للرؤيا بعد النبي ية أبو بكر رضي الله 
عنه». ثم أورد ما رواه مسدد باسناده عن محمد بن سيرين قال: «كان أبو بكر 
رضي الله عنه أعبر هذه الأمة بعد النبي بلا . 

وروی البيهقي في «الدلائل» (262-261/7) عن سعيد بن المسيب قال: 
عرضت عائشة على أبيها رؤياء وكان أعبر الناس». 

وتقدم قول محمد بن عمر من الطبقات» لابن سعد أن ابن المسیب من 
آعبر الناس للرؤيا أخذ ذلك عن أسماء بنت أبي بكرء وأسماء عن أبيها. 

وأبو بكر الصديق رضي الله عنه: تقدم ذكر النابلسي له في «تعطير 
الأنام» أنه من أئمة التعبیر ونبه على ذلك أيضاً ابن خلدون في «المقدمة» 
(ص 389)ء وأورد له جملة من تعبيره ابن عبد البر في «بهجة المجالس)ء 
وابن أبي شيبة في «المصنف» كما تقدم. وكذا: ابن شاهين في «الإشارات 
في علم العبارات» (ص ۰6638 والنابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 3). ونبه 
ابن حجر في «الفتح» (457/12 - السلفية) على فضيلته في علم التعبير اس 
الله عنه. وفي صحيح البخاري (3654) عن أبي سعيد الخدري قال: « 
رسول الله کل الناسء وقال: إن الله خير عبداً بين الدنيا وبين ما عند 
فاختار ذلك العبد ما عند الله. قال: فبكى أبو بكرء فعجبنا لبكائه أن يخبر 
رسول الله للا عن عبد خخيرء فكان رسول الله پل هو المخیرء وكان آبو بكر 
أعلمنا» . 

وأبو بكر رضي الله عنه صديق هذه الأمةء وله معية الله الخاصة بأعلى 
أوليائه. قال تعالی: « ان اشن رد شتا ف الكار إذ بسر لصو لا 
رن اک اللہ معا مَعَتَا € [التوبة: 40]ء وقال تعالی: « ی جه باق 
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وم كى بو ریک هامریت 4 [الزمر: ددل وقال: « ربب الق« 
لی لوق ما 8 € [اللیل : 7 18]. فاجتمعت فيه كمال الصديقية في 
العلم والقول والقصد والعمل. (انظر: «منهاج السنة» لشیخ الاسلام 
(267/4). والآية الثانية والثالثة» لا ريب أن أبا بكر أحق هذه الأمة بالدخول 
فيهاء وان كانت لا تختص به . (انظر: «منهاج السنة» (189/7 - 190)) . 

وفي صحيح البخاري (3653) أن النبي ي قال: ہما ظنك يا أبا بكر 
بائنین الله ثالثهما». 

وفيه أيضاً (3652) من حديث الهجرة الطويل قال له يَكلِ: «لا تحزن إن 
الله معنا* . 

وفيه أيضاً (3668) من حديث يوم السقيفة أن عمر قال لما تكلم 
أبو بکر: «فتكلم أبلغ الناس؟. 

وفيه أيضاً (3675) أنه صعد مع النبي ككل احداً فقال كلِ: «أثبت أحد 
فإنما عليك نبي وصديق. . ٩.‏ 

وفيه أيضاً (3677) أن علياً بن أبي طالب قال: «كثيراً ما كنت أسمع 
رسول الله ِا يقول: كنت آنا وأبو بكر وعمر». 

وفيه أيضاً (3654) أن النبي بل قال : «إن أمن الناس علي في صحبته 
وماله أبو بکر». 

وفيه أيضاً (7284) أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه لما قال آبو بكر ما 
قال في قتال مانعي الزكاةء قال عمر: «فوالله ما هو إلا أن رأیت الله قد شرح 
صدر أبي بكر للقتال فعرفت أنه الحق». 

إلى غير ذلك من الأدلة. وفي ذلك أنه اجتمع له الحظ الأوفر 
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والنصيب الأعلى» من كمال الصديقية» والإحسانء والعلم» والایمان 
والفهم والبيات. 

كما كان في شأن یوسف عليه الصلاة والسلام: (انا نراك من 
المحسنین)ء و(اتبعت ملة آبائي إبراهيم . ۰ وڑأیھا الصدیق). و(إنه من 
يتق ويصبر فان الله لا يضيع أجر المحسنين): و(أنت وليي في الدنيا 
والآخرة) . 

قال ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (152/9) في الوجوه 
المرجحة لأبي بكر على غيره من الصحابة رضوان الله عليهم: «الثامن: أنه 
أول عالم بالرؤيا وتأويلها. ولا يكون ذلك إلا لمتبحر في العلوم كلها. فإن 
تفسير الرؤيا لا يستمد من بحر واحد. بل أصله: لكتاب» والسنت وأمثال 
العرب» وأشعارهاء والعرف» والعادة». 

ثم لما شرح حديث تعبيره بين يدي رسول الله ول ذكر فيه من الفوائد 
(160/9): «الأولى: أن أبا بكر الصديق قد فسرهاء ولا تفسير مثله» ولا مفسر 
مثله. وقوله ذلك بحضرة النبي عليه السلام دليل عظم منزلته» واستحقاقه 
لذلك . الثانية : فیها معرفة أبي بكر بالتعبیر أخذ ذلك عن رسول الله َل . 

فائدة: حدیث أبي سعید الخدري في البخاري (7008) أنه عرض على 
النبي بيا عمر بن الخطاب وعلیه قمیص يجره» قالوا فما أولته. قال ابن 
حجر في «مقدمة الفتح» (ص 359): «السائل عن ذلك هو آبو بكر الصديق» 
ذکره الحکیم الترمذي في نوادره في هذا الحدیث». 

ثالثاً: في تعبیر دانیال الحکیم عليه السلام . 

1 - منزلة دانیال عليه السلام في التعبیر . 

تقدم ذکره في أئمة المعبرین من الأنبیاء علیهم الصلاة والسلام» من 
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«طبقات المعبرين» للخلالء فيما نقله النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 019 . 

وفي التوراة (سفر دانيال/ إصحاح 1 :17 ص 1261): «وکان دانيال 
فهيماً بكل الرژی والأحلام». ولما فتح المسلمون في عهد عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه اتستر؛ من بلاد الفرس » وجدوا في بيت مال قائد 
الفرس «الهرمزان» سريراً عليه رجل ميت» عند رأسه مصحف له فحملوه 
إلى عمر رضي الله عنه» فدعا له كعباء فنسخه بالعربية» وكان مما فيه كما 
قال أبو العالية: «سیرتکم وأموركم» ولحون کلامکم؛ وما هو کائن بعد». 
وهذا الرجل كانوا يظنونه دانيال ووجدوه ميتاً. وما تغير منه إلا شعيرات من 
قفاب ثم كان من أمرهم أن حفروا بالنهار ثلاثة عشر قبراً متفرقاًء فلما كان 
بالليل دفنوه وسووا القبور كلها. قال أبو العالية: «لنعميه على الناس لا 
ينبشونه». ذكره ابن كثير في «البداية» (40/2) وصحح اسناده إلى أبي العالية . 
وانظر: «اقتضاء الصراط المستقيم» لشيخ الاسلام (687-686/2 ت العقل)ء 
و(امجموع الفتاوی» (42-41/17). 

وفي التوراة: سفر دانيال» يتضمن (12) إصحاحاً (ص 1260 -1285)ء 
وأشاروا إلى كتاب جمع عنه في ذلك وهو: «أصول دانیال». ذكره حاجي 
خليفة فى «كشف الظنون» (416/1)ء واعتمد عليه ابن شاهين فی «الإشارات 
في علم العبارات»» كما صرح بذلك (ص ۰624 وئقل عنه في عدة مواضع 
من کتابه» منها (ص 35ء و5ف و46 و57 و136 و۰143 و۰147 و2280 
و۰290 و298 و310 و2315 و۰392 و۰427 و528 وغیرها)؛ وغالباً ما 
یستفتح الأبواب بالنقل عنه. وممن نقل عنه أيضاً: النابلسي في «تعطیر 
الأنام» (ص 7). 


المقصود أن «سفر دانیال»» غير «أصول دانیال». وانظر کلام «سبینوزا» 
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«Spinoza‏ (1632 - 1677 م( في «سفر دانیال؟ء فيما نقله د. عبد المنعم 
الحفني في «الموسوعة النقدية للفلسفة الیهودیة! (ص 122). 

وقد اعتنى به أهل التعبیر كما تقدم» وتکلموا على روایته في المنام 
بماذا تعبرء ہما يدل على مكانته في التعبير. 

قال التابلسي في «تعطیر الأنام؛ (ص 207): «دانيال عليه السلام: من 
رآه في المنام فإنه يصير إماماً في التعبیر وقيل يصير أميرآء ووزیرآء وينال 
علمآء ويناله من ملك جبار أذى ثم يتمكن منه. ومن رأى كأنه قد حمل 
دائیال عليه السلام على عاتقه فوضعه على جدار» أو کلمه أو بشره ببشارةء 
أو ألعقه بيده عسلا : صار إماماً من أئمة التعبير». 

2- رؤيا نبوخذ نصر (ملك بابل) وتعبير دانیال عليه السلام له : 

من أشهر ما عبره دانیال عليه السلام: رؤيا نبوخذ نصرء ملك بابلء 
عندما استولى على أورشليم. وذلك أنه رأى رؤياء فانزعجت روحه» وطار 
عنه نومه. ثم أصرء فاستدعى: المجوس؛ والسحرة والعرافين» 
والکلدانیین؛ ليخبروه عن حلمه. وقال: «قد خرج مني القول إن لم تنبؤني 
بالحلم وبتعبیره» تصیرون رباً إرباً. وان بینتم الحلم وتعبیره. تنالون 
حلاوین وهدایا وإکراماً عظیما». فأمرهم أن يبينوا له: ماذا حلم؟ حتی لا 
یتفقوا على کلام فاسدء يقولوه آمامی عند اجتماعهم. فقالوا له أنه لا 
یستطیع أحد أن يخبره ہما حلم» وأنه لیس أحد من الملوك سال مجوسي؛ أو 
ساحر. أو كلداني» مثل الذي سأل. وقالوا: «والأمر الذي یطلبه الملك 
عسرء ولیس آخر يبينه قدام الملك غير الالهة الذين ليست سکناهم مع 





(1) انظر أصول التعبیر التي ذکرها الشهاب العابر فیما يأتي» وهي في (14) فصلا. 
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البشر». فلما كان ذلك منهم» اشتد غضب نبوخذ نصر عليهم؛ وعلى كل 
حكماء بابل» وأمر بتقتيلهم. فطلبوا دانيال ليقتلوه. فطلب دانیال من الملك 
أن يمهلهء حتى يبين للملك التعبير» فسأل اللہ هو وثلائة من أصحابه كي 
يكشف لهم سر رؤيا نبوخذ نصرء في رؤيا اللیل؛ وتعبيرها. وعندها كشف 
لله لدانيال السر في رؤيا الليل. فبارك دائیال اسم الله» وائنی عليه. ثم ذهب 
دانيال إلى الملك ‏ وكان دانيال من سبي يهوذاء الذين استولى على ملكهم 
نبوخذ نصرہ قبل سنتین من هذه الرژیا - فقال دانيال عليه السلام: «السر 
لذي طلبه الملك لا تقدر الحكماءء ولا السحرت ولا المجوسء ولا 
لمنجمون. على أن يبينوه للملك. لکن يوجد إله في السموات» كاشف 
لأسرار. وقد عرف الملك نبوخذ نصر ما يكون في الأيام الأخيرة. حلمك 
ورؤيا رأسك على فراشك هو هذا . 

ثم قال: «أنت أيها الملك كنت تنظر وإذا بتمثال عظيم. هذا التمثال 
لعظيم البهي جداً» وقف قبالتك» ومنظره هائل. رأس هذا التمثال من ذهب 
جيد. صدره وذراعاه من فضة. بطنه وفخذاه من نحاس. ساقاه من حديد. 
قدماه بعضهما من حدیدء والبعض من خزف. كنت تنظر إلى أن قطع حجر 
بغير یدین؛ فضرب التمثال على قدميه اللتين من حديد وخزف فسحقهما. 
فانسحق حينئذ: الحدید والخزف. والتحاس» والفضةء والذهبء معاً. 
وصارت كعصافة البيدر في الصيف» فحملتها الريح فلم يوجد لها مكان. أما 
الحجر الذي ضرب التمثال» فصار جبلاً کبیرً؛ وملا الأرض كلها. هذا هو 
الحلم . فتخبر بتعبيره قدام الملك. 

آنت أيها الملك ملك ملوك لأن إله السموات أعطاك مملكةء 
واقتدارآ» وسلطانآء وفخراً. وحيشما یسکن بنو البشر» ووحوش البر؛ وطیور 
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السمای: دفعها ليدك وسلطك عليها جميعها. فأنت هذا الرأس من ذهب. 
وبعدك تقوم مملكة أخرى أصغر منك. ومملكة ثالثة أخرى من نحاس 
فنتسلط على كل الأرض. وتكون مملكة رابعة صلبة کالحدید. لأن الحديد 
يدق ويسحق كل شيءء وكالحديد الذي يكسرء تسحق وتكسر کل هؤلاء. 
وبما رأيت القدمين والأصابع بعضها من خزف والبعض من حديد: فالمملكة 
تكون منقسمةء ويكون فيها قوة الحديدء من حيث إنك رأيت الحديد مختلطاً 
بخزف الطين. وأصابع القدمين بعضها من حديد والبعض من خزف : فیعض 
المملكة يكون قوياً والبعض قصما. وبما رأيت الحديد مختلطاً بخزف 
الطين: فإنهم يختلطون بنسل التاس؛ ولكن لا يتلاصق هذا بذاك كما أن 
الحديد لا يختلط بالخزف . وفي أيام هؤلاء الملوك يقيم له السموات مملكة 
لن تنقرض ابد وملكها لا يترك لشعب آخرء وتسحق وتفني كل هذه 
الممالك وهي تثبت إلى الأبد. لأنك رأيت أنه قد قطع حجر من جبل لا 
بيدين» فسحق الحديد والنحاس والخزف والفضة والذهب. الله العظيم قد 
عرف الملك ما سيأتي بعد هذا. الحلم حق وتعبيره يقين». 

ثم كان من أمر الملك أن سجد لدانيال وعظمهء وأعطاه عطايا كثيرة» 
وأقر بأن إلهه هو رب الملوك وكاشف الأسرار. وجعله رئيس الشحن على 
جميع حكماء بابل. فطلب منه دانيال أن يجعل أصحابه الثلاثة على أعمال 
ولاية بابل وأن يبقى هو في باب الملك . 

هذه قصة نبوخذ نصر مع دانیال عليه السلام وتعبيره لها كما في التوراة 
(سفر دانيال/ إصحاح 1 و2 ص 1260 -1265)ء وانظر: «نهاية الارب» 
للنويري  158/14(‏ وما بعدها). وفي هذه القصة البشارة بنبوة نبينا محمد بلا 
كما نبه عليه ابن القیم في «هداية الحيارى» (ص ۰171 ت أحمد السقا) 
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ورحمة الله الكيرانوي في «إظهار الحق؛ (377/2 - ۰378 ت عبد الله الأنصاري) . 
وقد تقدم ما كان لما فتحت تستر من شأن «مصحف دانيال؟ . 

وقد ذكر الممالك رحمة الله في «إظهار الحق» (405-402/2) وهي 
کالتالي : 

1 - سلطنة بختنصر . 

2 سلطنة المادئين: تسلطوا بعد قتل بلشاصر بن بختنصر. كما في 
(إصحاح : 5) من سفر دانیال [يعني من التوراة (ص 1270)]. 

3- سلطنة إسكندر بن فیلفوس الرومي: تسلط قبل ميلاد المسيح 
ب (330) سنة كان قوياً كالحديد» وجعل سلطنة فارس منقسمة على طوائف 
الملوك فبقيت هذه السلطنة ضعيفة إلى ظهور الساسانیین؛ ثم صارت قوية 
بعد ظهورهم. فكانت ضعيفة تارة وقوية تارة. وتولد في عهد نوشيروان 
محمد بن عبد الله لد وأعطاه الله السلطنة الظاهرة والباطنةء وقد تسلط 
متبعوه في مدة قليلة شرقاً وغرباً» وعلى جميع ديار فارس التي كانت هذه 
الرؤيا وتفسيرها متعلقين بها فهذه هي السلطنة الأبدية. انتهى مختصراً من 
«إظهار الحق». 

ومن تأمل التاريخ وجد ذلك. وفي عهد النبي يَكْهِ: فتحت جزيرة 
العرب وأخذت الجزية من مجوس هجر وبعض أطراف الشام. وفي عهد أبي 
بكر الصديق: بعث الجيوش إلى بلاد فارس والشام ومصرء وفتح في عهده 
بصرى ودمشق. وفي عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه: فتحت مصر 
والشام وأكثر إقليم فارس. وفي عهد عثمان رضي الله عنه: امتدت الممالك 
الإسلامية إلى أقصى مشارق الأرض ومغاربهاء ففتحت بلاد المغرب إلى 
أقصى ما متالك الأندلس وقبرصء وبلاد القيروان» وبلاد سبتة مما يلي 
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البحر المحيط. ومن ناحية المشرق إلى أقصى بلاد الصين» وقتل كسرى وباد 
ملكه بالكلية. وفتحت مدائن العراق وخراسان والاهواز: وقتل المسلمون 
من الترك مقتلة عظيمة جدأء وخذل الله ملکهم الاعظم خاقان. وقد توفي 
عثمان رضي الله عنه سنة (36 ه) . انظر تفسیر ابن کثیر (401/3). 

وفي صحيح البخاري (7273) أن النبي ال قال: «وبينا أنا نائم رأيتني 
أتيت بمفاتیح خزائن الارض فوضعت في يدي». 

وفي البخاري أيضاً (7311) أنه يك قال: «لا تزال طائفة من أمتي 
ظاهرين حتى يأتيهم أمر الله وهم ظاهرون». 

وفيه أيضاً (7312) أنه بل قال: «ولن يزال أمر هذه الأمة مستقیماً حتى 
تقوم الساعة». وفي كتاب «الفتن» من صحيح مسلم (13/18- نووي) أن 
رسول الله ل قال : «إن الله زوى لي الأرض» فرأيت مشارقها ومغاربهاء وان 
آمتي سيبلغ ملكها ما زوى لي منهاء وأعطيت الکنزین الأحمر والأبيض› 
وإني سألت ربي لأمتي أن لا يهلكها بسنة بعامة» وأن لا يسلط عليهم عدواً 
من سوى أنفسهم» فيستبيح بيضتهمء وإن ربي قال: يا محمد إني إذا قضيت 
قضاء فإنه لا یرد وإني أعطيت لأمتك أن لا أهلكهم بسنة عامةء وأن لا 
أسلط عليهم عدواً من سوى أنفسهم؛ يستبيح بیشتهم» ولو اجتمع عليهم من 
بأقطارها ‏ أو قال: من بين أقطارها - حتى يكون بعضهم يهلك بعضاء 
ويسبي بعضهم بعضاً». وفيه أيضاً (1821) أنه ڳل قال: «لا يزال أمر الناس 
ماضياً ما وليهم إثنا عشر رجلاً. كلهم من قريش». وفي صحيح البخاري 
(3535) أنه َل ضرب مغلا له في ختمه لنبوة الأنبياء بأنه موضع اللبنة في 
الزاوية» التي قصر عنها الرجل» الذي بنى بيتآء فأحسنه وأجملی إلا ذلك 
الموضع ۔ وانظر سياق الحديث في حاشية فقرة: [147]. 
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وقال تعالی: « خُر ایت آَرسَل رس أله ورین الح إبظه رم على لین 
تا وک مه انا 4 [الفتح : 28]. وانظر حاشية فقرة: [56]. 

وفي التوراة (سفر مزامير/ مزمور18 :28-22 ص 916): «الحجر الذي 
رفضه البناژون قد صار رأس الزاوية. من قبل الرب كان هذا الأمر» وهو 
عجيب في آعیتا. ۰ وفي إنجيل متى (إصحاح 21 :33 و44-42 
ص 39 ج) ضرب يسوع مثلاً بصاحب کرم؛ أحسنه» وسلمه إلى كرامين. ثم 
لما قرب وقت القطاف آرسل عبيده إلى الكرامين ليأخذوا أثمارف فكان منهم 
من قتل أو جلد أو رجم. فقال صاحب الكرم: أبعث ابني حتى يهابوه. فلما 
رأى الكرامون الإبن قالوا فيما بينهم: هذا هو الوارث هلموا نقتله» ونأعذ 
ميراثه. قال يسوع: فمتى جاء صاحب الكرم ما يفعل بهم. فقالوا: أولئك 
الأردياء يهلكهم هلاکاً ردياً» ويسلم الكرم إلى كرامين آخرين يعطونه الأثمار 
في أوقاتها. فقال لهم يسوع: أما قرأتم قط في الكتب: الحجر الذي رفضه 
البناژون هو قد صار رأس الزاوية. من قبل الرب كان هذاء وهو عجيب في 
أعيئنا. لذلك أقول لكم: إن ملكوت الله ينزع منكم ويعطى لأمة تعمل 
أثماره» ومن سقط على هذا الحجر يترضض» ومن سقط هو عليه یسحقه*. 
وفي إنجيل لوقا (اصحاح 20 :19-9 ص 133 ج) نحو ذلك. وانظر: إنجيل 
مرقس (إصحاح 11-1/12 ص 78 ج). 





وقد بارك الله إسماعيل وذريته وأثمرهم جداً جداً. ففي سفر التكوين 
(إصحاح 7 :20 ص 25): قال الله مخاطباً إبراهيم عليه السلام: «وأما 
إسماعيل فقد سمعت لك فيه. ها أنا أباركه وأثمره وأكثره كثيراً جدأء إثني 
عشر رئيساً یلد وأجعله أمة كبيرة». قال مقيده: تقدم الحديث في هذاء ونبه 
ابن كثير على البشارة بهم في الكتب السابقة (الإثني عشر خليفة) في تفسيره 
(402/3). 
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وفي سفر التكوين (إصحاح 21 :13-9 ص 31): أن سارة لما قالت 
لإبراهيم اطرد هذه الجارية وابنها إسماعيل أخبر الله إسماعيل وقال: «لأنه 
باسحق یدعی لك نسل . وابن الجارية أيضاً سأجعله أمة لأنه نسلك». وفي 
السفر نفسه (إصحاح 21 :21-17 ص 31): اونادی ملاك الله هاجر من 
السماء وقال لها: ما لك يا هاجر لا تخافي... قومي احملي الغلا 
وشدي يدك به» لأني سأجعله أمة عظيمة... فكان الله مع الغلام فکبر 
وسكن في البرية. . . وسكن في برية فاران». وجبل فاران هو جبل مكة كما 
نبه في الدلالة عليه من النص السابق السموءل بن يحيى بن عباس المغربي في 
«بذل المجهود في إفحام اليهود» (ص ۰69۰67 ت طويلة). وقد نبه شيخ 
الإسلام في «الجواب الصحیح» (301/3) أن جبل فاران هو جبل حراء وبرية 
فاران هي البرية التي بين مكة وطور سيناء. وأن ذلك المكان يسمى فاران 
إلى زمانه . وقد توفي رحمه الله سنة (728ه). 

وفي سفر التثنية (اصحاح 3 :2-1 ص 334): «هذه هي البركة التي 
بارك بها موسی رجل الله بني إسرائيل قبل موته فقال: جاء الرب من سیناء. 
وآشرق لهم من سعیر. وتلالاً من جبل فاران. وأتی من ربوات القدس. وعن 
يمينه نار شريعة لهم». سیناء جبل الطور. وسعیر جبل الشراة مقام المسیح . 
وجبل فاران هو جبل مكة وتقدم تنبيه السمول علیه . 

وفي سفر إشعياء ((صحاح 54 :17-1 ص 1058) بیان للامة التي تمتد 
إلى اليمين وإلى اليسارء ويرث نسلها أممأء ویعمرون مدناً خربه» وهي لا 
تخزى ولا تستحياء ثم أنه خلق الحداد الذي ينفخ الفحم في النار. وأنه 
ميراث عبيد الرب. وأنه قبل ذلك جعل كل تخومها حجارة. وهذا الوصف 
منطبق على مکت لأنه قال: ترنمي أيتها العاقر التي لم تلدء آشيدي بالترنم 
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أيتها التي لم تمخض لأن بني المستوحشة أكثر من بني ذات البعل*. ففي 
سفر التكوين (إصحاح 12:16 ص 23). في وعد الله هاجر أنه سيكون ولدها 
إنساناً وحشياً. ومن المعلوم أن مكة لم يكن منها نبي قط قبل النبي مَل 
كالعاقر التي لم تلد ثم يكون بنيها - وهي المستوحشة - آکثر من بني ذات 
البعل - التي کثر فیها الأنبیاء - وهي : «أورشليم». وانظر تفصيل ذلك في 
«إظهار الحق» للكيرانوي (396/2 - 401) . 

وفي إنجيل يوحنا (إصحاح 15:14 ص 175 ج): لإن كنتم تحبونني 
فاحفظوا وصاياي» وأنا أطلب من الآب فيعطيكم معزياً آخر ليمكث معكم 
إلى الابد» ثم قال (إصحاح 4 :25 ص 176 ج): «وأما المعزي الروح 
القدس الذي سيرسله الآب باسمي فهو يعلمكم کل شيء» ويذكركم بكل ما 
قلته لكم). ثم قال (إصحاح 15 :26 ص 177 ج): «ومتى جاء المعزي الذي 
سارسله آنا إليكم من الآب روح الحق الذي من عند الاب ينبثق فهو يشهد 
لي. وتشهدون أنتم لأنكم معي من الإبتداء». ثم قال (إصحاح 16 :14-7 
ص 178 ج): «لكني أقول لكم الحق؛ إنه خير لكم أن أنطلق. لأنه إن لم 
أنطلق لا يأتيكم المعزي. ولكن إن ذهبت آرسله إليكم» ومتى جاء ذاك 
يبكت العالم. . . إن لي أموراً كثيرة آیضاً لأقول لكمء ولكن لا تستطيعون أن 
تحتملوا الآن. وأما متى جاء ذاك روح الحق؛ فهو يرشدكم إلى جميع الحق» 
لأنه لا يتكلم من نفسهء بل كل ما يسمع يتكلم به» ويخبركم بأمور آتية ذاك 


يمجدني؟ . 
قال مقيده: وقد أنعم الله علينا بقوله: « الما 


2 4 
لیم نعم ورضيت 


لک اموب 4 [المائدة: 3 
والمقصود أن ما تقدم كلها دلالات على صحة تعبير الحجر وما يأتي 
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من الملك بعده بمبعث النبي 8 باعتبار الحجر الذي رفضه البناؤونء وأنه 
رأس الزاوية» وأنه وارث. ونزع الملك من بني إسرائيلء واعطائه لامة 
أخرى تعمل أثماره وهو النبي ب وأصحابه كما في قوله تعالى: « ولف 
ال كزع لفرج نتم ارم لشفلا سکوی عق شوقد. یت الام يتب يوم 
اکتا 4 [الفتح: ۰]29 وكذا سحق ملكه لكل ملك» وكونه حجر یترضض 
ما سقط علیه» ومباركة الله لذرية إسماعيل جداً جد وأنه يجعله آمة كبيرة 
جد وكون إثني عشر رئيساً من ذريته» وأنه سكن في برية» ومباركة الله 
لجبل حراء والجبال من الحصى» وأن أمته تمتد ذات اليمين وذات الشمال» 
وأنها لا تخزى ولا تستحياء وكونه معزياً لمن قبله حسن الصبر مصدق لما 
قبله ومهيمن فهو أعلى شعار وأصدق أدعاء أشيه الحجر عى التمثال فعظم 
وكثر ولو بقي كان موضع اللبنة في الرسالة وتطاير ذلك ختم الرسالة به ونسخ 
الشرائع بشریعتہء والمعزي يشتق منه العزة في تعبير الرؤياء وأنه يمكث إلى 
الابد وأنه يفصل کل شيء ويذكر ہما قالته الأنبياء» وأنه يبكت العالم» 
وأنه مخبر بجميع الحق لم یکتم شيئاء وأنه مخبر بما يأتي مما أوحاه الله له 
إعلاماً لنبوته» وأنه ممجد لما سبق من الأنبياء. قال تعالى: ٭ اوح 
اي كنا اعت إلى وج تال دوأ وتا لح وَإسْسَعِيل رسکی 
یوب والشباط رعیتی وی دیوش وه وی و ده ور« 
500 


سے 7 موب بی صن ص سی عه 26 و يخ سدس ووک سم 
تحكّليمًا* رسلا مر موی للا یکن لاس عل الو حه بعد السل کان 


دون وگن بو هیا * [النساء: 163 -0]166 ثم قال: 8 ییا لاس مد 
چاه سل اح ین رکم اموا حا کم © [النساء: ٥تداء‏ ثم قال: 


ط یل التب ل تاران ويي ولا فراع لر ال ليح 
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ر ب ر ر ر ت مد ل سر کر سے سر مرف لل یح قر سرس شا با وه 
3 


تیم رشو اوو یمه الها إل مم نی ينه انوا رس ول 
وك أن ھال إل یت شڈ آن یکرت کم ول م مان 
وَمَا فى الاَرضِ وکن له كيلا 4 [النساء: 171]ء ثم قال: 
ده کے ری كبن کار کڈ ابيا € [النساء: 174]۔ 


وال تعالی: ل لک بشن الیک ومع عق رمع میکس تن 
ہت می سر سر رع ا سر مر 


۳ ریک کم ره نت شی یت رب ڪل مكرتا ووحاهتیتا 


مع سو کر س پر حر ا کم مہ 


یہ دا یمن ویب وبوشک وموس وَعَدرُون رای ری 
لیت * و ڑگریا وی وَعِسَى واس کل ین أ میت * رتیل رالس 


ووش لوط ڪا مَصَلْنَاعَلَ الْتلييت* ومن ءبابهم ودر وخوم وتيك 


ستسیرب.- 


کی 3 متیر ٭ [الأنعام: 3 - ۰۲87 ثم قال: 00 کیک ا 
اع الكتب 5405 را ذو کاچ ملل کہ قي ر کی 


۳ لب هدی ای دهم سر 4 [الأنعام : 9 -90]: م قال: 
2 7 


« ودا كث الله مارك مدق الى ب یه ور ا اڈ ومن و ولذ 








ا ات غر مر ا ر مرک عم 


يمون با رة بوت يود وم کل سیم او د 4 [الأنعام: 92]. 

وقال تعالی: 8 اسع لَك د ن الین ما وش بي وعا لدی وبا ریک 
ما وَكَيْتا بد الم وموس ومیسی أن آمو لیت ولا تمرف فيه 4 [الشورى : 03 

ثم قال: ‏ و یت راکب من بی عم نی شك مه مرس تک 

انك سكا لت و رب ای رس 
کول بسک ) سوک 937 کم آنآ کات وَلَكُمْ آ امک اس م اة ا و 203 
تم بنا ور ابر € [الشوری : 14 -15]. 

فائدة: فیما تقدم أن في الانجیل «وأنا آطلب من الآب فیعطیکم معزياً 
آخر لیمکث معکم إلى الابد» وتقدم وجه تأویل الرژیا عليه. وفي الطبعات 
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السابقة للإنجيل (في لندن سنة 1821 م۰ و1831 و1844): افارقليطاً» بدل 
«معزیاه لأنه قد أكثر العلماء بالتنبيه على البشارة بنبوة محمد ية من كلمة 
«فارقلیط» كما في «إظهار الحق» (418/2-). وعلى أنها «فارقليط» أيضاً تعبر 
في الرؤيا على محمد ول وذلك باعتبار حساب الجمل؛ وحساب الجمل 
كانت تستخدمه اليهود في التعبير والدلالة كما احتج بذلك عليهم السموءل 
في «بذل المجهود»: (ص 70 أو ما بعدها). 

وقد ذكر ابن القيم في هداية الحيارى (ص 171 ت أحمد السقا) رؤيا 
بختنصر وتعبير دانيال لها باختصار ثم قال: «ومعلوم أن هذا منطبق على 
محمد بن عبد الله حذو القذة بالقذة. لا على المسيح ولا على نبي سواه. 
فهو الذي بعث بشريعة قوية» ودفع جميع ملوك الأرض وأممها حتى امتلأت 
الارض من أمته. وسلطانه دائم إلى آخر الدهر لا يقدر أحد أن یزیله» كما 
أزال سلطان اليهود من الأرض» وأزال سلطان التصاری عن خيار الأرض 
ووسطها فصار في بعض أطرافهاء أزال سلطان المجوس وعباد الأصنام 
وسلطان الصابئين». 

وانظر: سفر دائيال (إصحاح 7 و8 ص 1278-1275)» وقارن ذلك ہما 


والله أعلم وصلی الله وسلم على نبینا محمدء وعلى آله وصحبه 
أجمعين » والحمد لله رب العالمين. 
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قال الشیخ. الامام. العالم . العاملء الصدرء الكبير الكامل» 
الفاضل البارع. الحافظ المتقن» حجة المحققین؛ ولسان المتكلمين» قدوة 
السالكين» بقية السلف الصالح2): شهاب الدين أبو العباس أحمد ابن شيخ 
الإسلام جمال الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن عبد المنعم بن نعمة بن 


(1) في نسخة المكتبة الشرقية وإليها الإشارة ب(ش): #بسم الله الرحمن الرحيم وبه 
أستعين1. 
وكتب في الأصل بخط مغاير: «البدر المنير في علم التعبير». وأما في (ش) فاثبت 
قبل مقدمة المؤلف في صفحة مستقلة اسم الكتاب والمؤلف. واسم الكتاب في 
(ش) [ق 1] «کتاب البدر المنير في علم التعبيرة. وفي المقدمة فقرة [2] أنه: «البدر 
المنیر في علم التعبیر؟. وفي خاتمة الكتاب شرح فقرة: [270] قال: «وقد ذكرت ما 
يسر الله تعالى علي من شرح كتابي البدر المنير في علم التعبیر*. وذكر حاجي خليفة 
في «کشف الظنون» (416/1) كتب التعبير ومنها: #البدر المنیر وشرحه ‏ للحنبلي». 
والأصل هو ضمن كتاب «الکواکب الدراري» لابن عروة الحنبلي (النسخة الخديوية - 
بمصر) وهي للكتاب وشرحه. ويفصل بين الكتاب والشرح بوضع علامة (ح) ثم 
(إلى) في أول الشرح إلى نهايته» ويقول أول الشرح «قال المصنف». وفي أول 
موضع من قوله «قال المصنف» كتب الناسخ بخط صغير «حاشیة»» وفي أول فصل 
جعل فوق كلمة فصل بخط صغير «أصل». انظر ما قبل فقرة: [4]. ولذا تجد في 
هذه الطبعة أصل الكتاب بخط أعرض من شرحه» ومرقم بالفقرات باعتبار فصل 
المؤلف لشرحه لا لما تضمته ما أراد شرحه من الفوائد. 

2 «الصالح»: في (ش) «الصالحي». 
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8 ۳ ۳ 1 ۰ 8 
سلطان بن سرور المقدسي الجعفري( ١‏ ۰ قدس الله روحدء ونور ضريحه. 


(1) «الجعفري». في (ش) «الحنبلي*. 





ملاحظة: كتب في حاشية الأصل : 

«التايلسي الحنبلي العابر الفقيه المحدث. قال ابن رجب في الطبقات: ولد ثالث 
عشر شعبان سنة 66287 بنابلس إلى أن مات. وتفقه وبرع في معرفة تعبير الرؤياء 
وانفرد بذلك» بحيث لم يشارك فيه» ولم يدرك شأوه. وكان الناس يتحيرون منه إذا 
عبر الرؤيا؛ لما يخبر الرائي بأمور جرت له. ورہما أخبره باسمه وبلده ومنزله. 
ويكون من بلد نائي» وله في ذلك حكايات غريبة مشهورة. وهي من أعجب 
العجب. وكان جماعة من العلماء يقولون أن له رؤيا من الجن - إلى أن قال : وله 
مصنف في هذا العلم سماه «البدر المتیر* وتوفي بدمشق سنة ۹6971. وولي مشيخة 
دار الحديث الأشرفية بسفح قاسیون شهور. كتبها موسى الحجاوي» انتهى . 

وكتب أيضاً مطالعةء وهي : 

«الحمد لله وحده. طالعه العبد الفقیر لرحمة مولاه القدير عبد السلام بن 
عبد الرحمن بن مصطفى الشطي الحنبلي لطف الله به سنة ٦٦12897‏ ۔ 

فائدة: لما تعرض ابن القيم رحمه الله في زاد المعاد (255/4) لطرق الناس في ادعاء 
معرفة الغيب قال: «ويكفي الاعتبار بفرع واحد من فروعه وهو عبارة الرؤیا فان العبد 
إذا أنفذ فيها وکمل اطلاعه جاء بالعجائب. وقد شاهدنا نحن وغيرنا من ذلك أمورة 
عجيبة يحكم فيها المعبر بأحكام متلازمة صادقة سریعة وبطيئة ويقول سامعها هذه 
علم غیب. وإنما هي معرفة ما غاب عن غيره بأسباب انفرد هو بعلمها وخفيت على 
غيره». إلى أن قال: «بخلاف علم الرؤيا فإنه حق لا باطل» لأن الرؤيا مستندة إلى 
الوحي المنامي. وهي جزء من أجزاء النبوة. ولهذا كلما كان الرائي أصدق وأبرأ 
وأعلم کان تعبیره آصح. يخلاف الكاهن والمنجم وأضرابهما ممن لهم مدد من 
[خوانهم من الشیاطین فان صناعتهم لا نصح من صادق ولا من بار ولا متعبد 
بالشریعةء بل هم أشبه بالسحرة الذین كلما كان آحدهم أكذب وآفجر وأبعد عن الله 
ورسوله ودينه كان السحر معه أقوى وأشد تأثيراً. بخلاف علم الشرع والحق فإن 
صاحبه كلما كان أبر وأصدق وأدين كان علمه به ونفوذه فيه أقوى وبالله التوفيق». اع 
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1 الحمد لله حق حمده» وصلواته على خير خلقه؛ محمد وآله 


وصحبه. حمداً وصلاة ینجیان كل عبد من عذاب ربه. 


[2] ویعد: فانه ندبني جماعة إلى جمع مقدمة في علم المنام فأجبتهم 


إلى ذلك. ولقبتها ب«اليدر المذير في علم التعبير»". وجعلتها بلغة 


11 


وأما ترجمة ابن رجب له فهي في «الذیل على طبقات الحنابلة»: (336/2 - 338) . 
سماه «البدر المتیر٩:‏ لأن القمر ليلة البدر آکمل ما يكون» وکذا هذا الکتاب آکمل ما 
يكون في کتب التعبیر . ثم هو آشد ما یکون من الإنارة في الظلمة ولذا قال «المنیر». 
كما قال تعالی: « تب ری کل في الم روا وجل پا سرا وکر ییا 7> 4 
[الفرقان: 61]. فلما لم یتعرض للخلاف الا نادراً شبهه بالقمر دون الشمس لعدم 
الاحراق والحرارة في الرد على المخالف. ولما کان التعبیر للمنام یختلف باختلاف 
آمور كثيرة یذکرها آشار إلى الانارة في كل زمان ومکان: والحال والأحوالء وذلك 
بضیط القراعد والفوائد والأصول لهذا العلم: لتکوین الملكة في هذا الفن . 

قال تعالی ممتناً على الخلی جميعاً: ٭ ایکا اساك هد ا یر 
وَدَاعِيًا إل الہ لذي وسراجا ما :22 ور امین 4 [الأحزاب: 45 - 47]. فان 
لسان حاله ما قاله تعالی في سورة يوسف ظ فلع مذو سیل ادوا إل الو عل بے رز آتا 
ومن اتبعئی وسن وم متام آلف کے ج٤‏ ¢ [يوسف: 108]. 

ثم قال: «في علم التعبير»: يعني أنه لبيان الأصول وإنما تذكر الفروع عرضاً لبيان 
الأصل . 

واعلم أن القواعد والأصول ركيزة كل شيء في كل العلوم. فهي في العلوم 
كالأساس للبنیان وكالأصول للأشجار. فمن حرم الأصل حرم الفرع. فلا يستقيم 
الظل والعود أعوجء وإنما كل إناء بما فيه ينضح. ولذا قال شيخ الإسلام أبن تيمية 
(157/13 ۔ القتاوی) في غير هذا الموضع من الدلالة: «من حرم الأصول حرم 
الوصول». وقال أيضاً ابن عبد البر في «جامع بیان العلم وفضله» (۱73/2): « 
جهل الأصل لم يصل الفرع أبداً». وكما قال القرافي في الذخيرة (50/1 - الجامعة = 
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الأزهرية) «حتى تخرج الفروع على القواعد والأصول. فإن كل فقه لم يخرج على 
القواعد فليس بشيء؟. 

وقوله «التعبير»: لقوله تعالى فيما قاله الملك للملا . 8 إن کر يليا تروت 2> 4 
[يوسف: 43]. ققولك: عبرت الرؤيا. أي فسرتها. (كما في المصباح المثير للفيومي (ص 389)) 
وأخبرت بآخر ما يؤول إليه أمرها (كما في القاموس المحيط للفيروز آبادي 
(ص 558)). وهو كما قال تعالى في قصة يوسف لما رأى ما رأى وجرى له ما قدر 
ورفع أبويه على العرش قال: « یب ها اویل می ين بل مد جَعَلَا ری لا 4 
[یوسف : 100]. والتأویل یطلق في القرآن على التفسیر ویطلق على حقيقة الأمر 
التي يؤول ويصير إليها وهو الغالب كما نبه عليه الشتقيطي في أضواء البيان» 
(233/1). والتعبیر خاص بتفسير الرؤيا وهو العبور من ظاهرها إلى باطنها. كما في 
#الفتح» لابن حجر  369/12(‏ السلفية) وحكى الأزهري في تهذيب اللغة (378/2) أنه 
قیل لعابر الرؤيا: عابرء لأنه یتامل ناحيتي الرؤيا فيتفكر في أطراقها ويتدبر كل شيء 
منها ويمضي بفكره فيها من أول ما رأى النائم إلى آخر ما رأى أ. ه أي بمعنى 
عبرت النهر إذا قطعته . 

ویستقاد من اسم الکتاب آمور: 

 !‏ أنه يذكر القواعد الشاملة لهذا العلم. فالبغیة من تألیفه التأصيل لهذا العلم ووضع 
الضوابط فيه. لتكوين ملكة الاستنباط ومعرفة الدليل والدلالة والاستنباط وطرق 
الترجيح . 

2 أنه يتعرض للوصف المنضبط في تأويل الفرع لمعرفة ما يقاس عليه. 

3 أنه لم يتعرض لا لفضل هذا العلم ولا أهميته ولا أدلته من الكتاب والسنة لاله 
ليس موضوع الكتاب. 

وقد أحسن المؤلف تمام الإحسان بذكر الأدلة والدلائل مما وقع له في تعبير الرژیا 
ليسلم عند المعارض من ضعف النقل أو الاحتمال في دلالة الفهم. وليذعن في 
التصور للمثل وضربه وما ضرب له إذ الوقوع دلیل التصور. ثم جعل اسم متنه 
مضرب مثل لبيان عمدة المعیر في اعتبار الدلالة ووجهها لمعرفة المدلول. فلما ندبه = 
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للمبتدي وبلاغاً للمنتھي. ينتفع بها المتعلمون؛ ويرتفع بها المعلمون!'؟. 
جعل الله ذلك خالصاً لوجهه الکریم؛ وأنقذنا بفضله من عذابه الأليم . 
1 اعلم وفقنا اله وإباك ۔ أن معرفة التأويل تحتاج؟ أولاً إلى 


جماعة للتأليف في هذا الفن أجابهم ب«البدر المنیره. ولما سال الناس نبیتا 
محمد يليِ: هل نرى ربنا يوم القيامة. فأجابهم بقوله: «هل تضارون في القمر ليلة 
البدر؟» قالوا: لا يا رسول الله. قال: «فهل تضارون في الشمس لیس دونها 
سحاب؟» قالوا: لا با رسول الله ء قال: «فإتكم ترونه كذلك» رواه البخاري (7437) 
ومسلم (299). وعن آبي سعيد الخدري رضي الله عله أن ناسا في زمن رسول الله 
يك قالوا: يا رسول الله: هل نرى ربنا يوم القيامة؟ قال رسول الله كلهِ: «نعم». قال: 
«هل تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة صحواً ليس معها سحاب؟ وهل تضارون في 
رؤية القمر ليلة البدر صحواً ليس فيها سحاب؟*. قالوا: لا. يا رسول الله! قال: ہما 
تضارون في رؤية الله تبارك وتعالى يوم القيامة إلا كما تضارون في رؤية أحدهما» 
الحديث رواه البخاري (7439) ومسلم (302) واللفظ لمسلم. وهذا تشبيه للرؤية 
بالرؤية لبيان تحقق وقوعها وزيادة طمأنينة القلب بها. وكذا هذا الكتاب جعله في 
علم التعبير بدراً منيراً في تحقيق قواعده وأصوله وضبط حد ما يؤول إليه ببيان 
الوصف المنضبط والقرائن. وجعل إيضاحه وبيانه لذلك مضروب مثله من البدر 
المنير لأهميته في بابه وإحرازه قصب السبق فيه. وذلك كما في بيانه كَل لرؤية 
المؤمنین ربهم بأبصارهم يوم القيامة لأهمية ذلك إذ هو أعلى نعيم الجنة كما قال 
يك: «إذا دحل أهل الجنة الجنة» قال: يقول الله تعالى: هل تريدون شيئاً أزيدكم؟ 
فيقولون: ألم تبيض وجوهنا! ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار! قال: فيكشف 
الحجاب فما أعطوا شیناً أحب إليهم من النظر إلى ربهم عز وجل» رواه مسلم (297) 
واش أعلم. 

(1) «ينتفع بها المتعلمون» ويرتفع بها المعلمون»: في (ش) بتقديم وتأآخیر۔ 

00 زاد في (ش): «عز وجل». 

(3) زاد في (ش): «علم. 

(4) «تحتاج»: في (ش) «یحتاج*. الأول باعتبار: معرفة والثاني : علم. والله أعلم. 
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معرفة حقيقة النوم!!)؛ ما هو. ثم تعرف2) تفسير ما يرى في المنام. وقد 
ذكرت ذلك أولاً. ثم ابتدأت بذكر الله تعالى2؛ والملائکة. والأنبياء(5) 
عليهم السلام. ثم ذكرت السموات والأرض» ومن فیهن. ثم كذلك؛ حتى 
أتيت إلى الجنة والنار» وما يدلان عليه. وقد ذكرت - قبل أبواب المقدمة - 
أربعة عشر فصلاً. 

ولم أترك شيئاً - من القواعد الشاملة لهذا الملم مما قاله العلماء؛ أو 
رزقست الاجتهاد فيه إلا ذکرته .7 على اختلاف الملل والأديان» 





(1) «حقيقة النوم»: في (ش) «المتام؟. 

(2) «تعرف»: في (ش) «یعرف». 

(3) ٹم ایتدأت» : في (ش) وزاد: «ثم ابتدأت بذکر فصول تساعد على معرفة آبواب هذه 
المقدمة. ۰۰ ۰.۰ ... ... ثم ابتدأت». مکان التقط متاکل . 

(4) «الله تعالی»: في (ش): «رؤية الباري عز وجل» [1/2]. 

(5) «الملائكة والأنبياء؟: في (ش): «ملانکته وأنبيائه». 

(6) «وقد ذكرت» إلى «ذكرته»: في (ش): «ذکرت ذلك مكملاٌ فلا أترك شيئاً من 
القواعد إلا ذكرته في هذه المقدمة». 

)7( هذا من نصح المؤلف لينبه القاريء على استيعابه ودقة فهمه وعلو إجتهاده. وهذا 
الأمر يذكره العالم العالي في فنه لشحذ الذهن وتقوية الهمة. وقد قال يوسف عليه 
السلام عندما سأله الفتیان: ٭ ایکا تلعام ثراو إلا لها بتأوبيو. بل آن بتک 
كلكا ماع رَه 4 [يوسف: 37] فنبه إلى علو شأنه وحدث بنعمة الله عليه. وكذا 
المؤلف بين علو اجتهاده وأنه رزقه. وقال القرافي في الذخيرة (46/1 _ الجامعة 
الأزهرية): «واعلم : أنه ليس من الرياء قصد اشتهار النفس بالعلم لطلب اقتداء بل 
هو من أعظم القربات. فإنه سعي في تكثير الطاعات. وتقليل المخالفات وكذلك 
قال إبراهيم عليه السلام: «واجعل لي لسان صدق في الاخرین» قال العلماء معناه: 
يقتدي بي من بعدي. ولهذا المعنى أشار عليه السلام بقوله: ذا مات ابن آدم انقطع 
عمله إلا من ثلاث: علم ينتفع به» الحديث. حضاً على انتشار العلم لیبقی بعد = 
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والأعصار والبلدان" . 


(D 


الإنسان لتكثير التفع» ومنه قوله تعالى: «ورفعنا لك ذكرك» على أحد الأقوال؟ 
انتهی . 

ومن لطيف ما رأيت في هذا المقام أن ابن أبي جمرة شارح مختصر صحيح البخاري 
المسمى «بهجة النفوس وتحليها» ألف كتاباً فيمن رأى رؤيا دالة على فضل شرحه 
ولمن قرأه وعمل به واقتناه من الأجر. وهذه الرؤى منها ما رآها هو پنفسه أو ممن 
لا يشك هو في دينه وصدقهء أو من أخبره يذلك. وسماه: «المرائي الحسان» وهو 
صغير الحجم جداً يقع في (28 ق) مقاس (15 × 11 سم) متوسط عدد السطور في 
الورقة (5! سطراً) بخط جيد مليح ضمن مخطوطات المعهد العالي للدراسات 
الإسلامية ‏ جامعة المقاصد/ بيروت - لبنان برقم (2/280) وأشار إليه الزركلي في 
الأعلام )221/4( . 

ذلك أن علم تفسير المنام موجود في كل أمة وملة ودين بحسبه. ولذا كان تعبير 
المنام عند المجوس والسحرة والعرافين والكلدانيين واليهود والنصارى. قال ابن 
خلدون في المقدمة (ص 389): «فالرژیا موجودة في صنف البشر على الاطلاق ولا 
بد من تعبيرها؟ وقد ذكر نصر بن يعقوب الدينوري في كتابه الذي ألفه للخليفة 
العباسي القادري سنة (397 ه) أن المعبرين نحو (7500) معبر كما في كشف 
الظنون لحاجي خلیفة (417/1) وألف الحسن بن الحسين الخلال كتاب «طبقات 
المعبرين» ذكر فيه أسماء (7500) معبر من المشاهير وجعلهم على (۱5) طبقة كما 
في «كشف الظنون» أيضاً (1106/2) وأشار إلى ذلك النابلسي في «تعطیر الأنام» 
(ص 721-719) ونبه على أن الخلال تخير (600) منهم. ونطق بأسمائهم في كتابه 
في تعبير الرؤيا. ثم اختصر النابلسي هؤلاء فأورد (101) معبر على الطيقات. وهي 
)١١‏ الأنبياء. (2) الصحابة. (3) التابعين. (4) الفقهاء. (5) الزهاد. (6) أصحاب 
المؤلفات فيهء (7) في الفلاسفة: کأفلاطون؛ وأرسطاطاليس» ويطليموس» 
وغيرهم. (8) من الأطباء: کار وآبقراط وبختیشوع. ومحمد بن زكريا 
الرازي. (9) من اليهود: كحبي بن خطب. وكعب بن الأشرفء وموسى بن 
یعقوب . (10) من النصارى: کحنین بن [سحق المترجم. (11) من المجوس: = 
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كهرمز بن أزدشير» وأنوشروان الملك» رکشمور وغيرهم. (12) من مشركي 
العرب: كأبي جهل بن هشام» وعبد الله بن أبي» وأبو طالبء وغيرهم. (13) من 
الكهنة: كسطيح» وعوسجة وأبو زرارة وغيرهم (14) من السحرة: كعبد الله بن 
هلالء وقرط بن زيد الأيلي» وابن شمر الرازي. (15) من أصحاب الفراسة: 
كسعيد بن سنان وغيره. 

وأما أصحاب المؤلفات في هذا الفن فقد جعلهم الخلال في الطبقة السادسة كما 
تقدم وذكر منهم: إبراهيم بن عبد اللہ الكرماني» وعبد اللہ بن مسلم القتيبي» 
وخلف بن أحمد» ومحمد بن حماد الرازي الخبازء والحسن بن الحسن الخلال 
[يعني: نفسه]ء وأرطا ميدورس اليوناني. كما في «تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 720). 

وذکر حاجي خليفة في «کشف الظنون» (417-416/1) أن المولفات في هذا العلم 
كثيرة جداً ثم ذكر منها ما وصل إليه ومن ذلك: (1) «الاسرار الرائعة في آسرار 
الواقعة». (2) «أرجوزة التعبير». (3) أصول دانيال. (4) إرشاد جابر المغربي. (5) 
«إيضاح التعبیر٩.‏ (6) «البدر المنیر» وشرحه للحنبلي [وهو هذا الكتاب]. (7) بيان 
التعبير لعبدوس . (8) «تحفة الملوك». (9) تعبير إسماعيل ابن أشعث (ت 360 ه). 
(10) تعبير ابن المقري: الحسين بن محمد (ت 523 ه). (۱۱) تعبير أبي سهل 
المسيحي: هو عيسى بن يحبى المسيحي الجرجاني الطبيب التصراني. (12) تعبير 
أرسطو. (13) تعبير أفلاطون. (14) تعبير إقليدس. (15) تعبیر بطليموس. (16) 
تعبير الجاحظ. (۱7) تعبير جالينوس. (18) «التعبير القادري» لأبي سعد نصر بن 
يعقوب الدينوري ألفه للقادر باللہ أحمد العباسي الخليفة سنة (397ھ). (19) 
«التعبير المأموني» لأبي محمد هارون بن العباس البغدادي (ت 572 ه). (20) 
«المعلم على حروف المعجم» لابي طاهر إبراهيم بن يحيى بن غنام الحنبلي المعبر 
(ت 693 ه) آورد فيه ٦140‏ مقالة ثم رتب على الحروف. 

قال مقيده: وقد ذكر في «کشف الظنون» أيضاً كتاب الأبرقوهي ألفه سنة (763 ه)ء 
و«التعبير المئیف» للرومي (ت 885 هک وكتاب فتاحي النيسابوري (ت 852 ھ). - 
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وهذه الکتب الأول والثالث منها باللخة الفارسية. وثلائتها بعد وفاة المؤلف «الشهاب 
العایر ۲ . 

وقد ذکر في #کشف الظنون» کتاب الحسن بن الحسین الخلال اطبقات المعبرین» 
في (1106/2 - ۱۱07). 

نكتة: أكثر ما ینقل ابن حجر في «فتح الباري» عند شرحه لكتاب التعبير فيما يتعلق 
بتفسير الرؤیا ما يلي: - 

0" كتاب الإمام نصر بن يعقوب الدينوري. كما في (371/12 و407 و410) من 
«القتح؟. 

)2( كتاب الإمام القيرواني وهو كتاب مسند في التعبير. كما في (409/12 و414) من 
«الفتح؟. 

وأما خلیل بن شاهين الظاهري (ت 873 ه) فقد ذكر في مقدمة کتابه (ص 24) كتب 
المتقدمين التي نقل عنها وذكر (31) مؤلفاً ثم قال: «وغير ذلك» ومما ذكره: (1) 
كتاب «الدستور» لإبراهيم الكرماني. (2) «الوجيز» لمحمد بن شامونة. (3) 
#التعبير» لأبي سعيد الواعظ . وانظر حاشية فقرة: [169]. 

وأما عبد الغني النابلسي فقد فرغ من تأليف كتابه: «تعطير الأنام في تعبير المنام» سنة 
(1096 ه) وهو قد أورد كتاب ابن غنام الحنبلي (ت 693 ه) المتقدم وزاد عليه. 
كما صرح هو في مقدمة كتابه «تعطير الأنام» (ص 5 و717). وقد جمع النابلسي 
كتابه من عدة كتب ذكرها (ص 717) وهي : 

( التعبير القادري لنصر الدينوري. 

(2) «الحكم والغايات في تعبير المنامات» لمحمد بن محمد بن إبراهيم المعروف 
بابن الدقاق المقري. 

(3) «المنتخب» لأبي الحسين بن الحسن بن إبراهيم الخليلي الداري . 

(4) «الإشارة في علم العبارة» لعبد الله بن حازم بن سليمان المزني الشافعي . 

)5( #الإشارة إلى علم العبارة» لمحمد بن عمر السالمي. 

)6( «البدر المنير في علم التعبیر» لشهاب الدين أحمد بن عبد الرحمن المقدسي ے 
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= الحتبلي [وهو متن هذا الکتاب]. 
(7) «المعلم على حروف المعجم؛ لإبراهيم بن يحيى بن غنام المقدسي الحنبلي . 
(8) مختصر كتاب ابن غنام المذيل عليه لمحمد المقدسي أبو حامد الشافعي وسماه 
المحكم في اختصاص المعلم» انظر حاشية فقرة: [169]. 
قال مقيده: ذكر بروكلمان في «تاريخ الادب العربي»: (327/5 - ۰328 حجازي) 
أربعة كتب في تفسير الأحلام وأماكن وجودها. 
وأما ابن خلدون (ت 808 ه) فقد قال في «المقدمة» (ص 392): «ولم يزل هذا 
العلم متناقلاً بين السلف. وكان محمد بن سيرين فيه من أشهر العلماء» وكتبت عنه 
في ذلك قوانين» وتناقلها الناس لهذا العهد. وألف فيه الكرماني من بعده. ثم ألف 
المتكلمون المتأخرون وأكثروا». ثم قال: «والمتداول بين أهل المغرب لهذا العهد 
كتب ابن أبي طالب القيرواني» من علماء القیروان مثل «الممتع» وغيره. وکتاب 
«الإشارة» للسالمي من أنفع الكتب وأخصرها. وكذلك کتاب «المرقية العلياه لابن 
راشد من مشیختنا بتونس» انتهى. 
قال مقيده: أما كتاب السالمي «الإشارة» فتوجد منه نسخة في بیروت - المكتبة 
الشرقية ضمن الجامعة اليسوعية اجامعة القديس يوسف» (264 الفهرس/572 
المكتبة) في (310 صفحة) مقاس (20 ×15 سم) و(5ا) سطر/ صفحة وهي بخط 
جيد ناسخها أبو إسحق الخراميني متآكلة منها عدة ورقات. وتوجد لها نسخة في 
برلين كما أشاروا في القهرس . والكتاب في (50) فصل . 
وأما كتاب ابن راشد «المرقبة العليا» وهو مؤلف بعد وفاة المؤلف «الشهاب العابر» 
ولعله بالقاف تصحيف. واسم الكتاب «المرتبة العليا في تعبير الرؤيا» كما في 
«أحكام الچنائز لإبراهيم بن يوسف البولوي (ق 1/11- بترقيسي) وكتاب البولوي 
مخطوط ضمن المعهد العالي للدراسات الإسلامية التابع لجمعية المقاصد/ بيروت ۔ 
لبنان برقم (۱41/156- آساس) وهو في (72) ق مقاس (14 × 18.8 سم) بخط 
إسماعيل بن بكر بن ملا إسماعيل سنة (1077 ه). انظر حاشية فقرة [252]. 
وأما قول ابن خلدون عن ابن سيرين: #وکتبت عنه في ذلك قوانين» فيه إشارة إلى ے 


116 











أنه لا تصح نسبة أي كتاب في تفسير الأحلام لابن سيرين کاتعبیر الرژیا» أو 
«منتخب الكلام في تفسير الأحلام» أو غيرهما. وقد آشار إلى ذلك عبد الحي 
الكتاني في «الترتيبات الاداریة؟ (59/1)ء والزركلي في «الأعلام؛ (۰)154/6 
وبروكلمان في "تاريخ التراثة (255/1). وانظر الطرق الحكمية» لابن القيم 
(ص 256). وقد قال ابن سيرين رحمه الله: «لو كنت متخذاً کتاباً لاتخذت رسائل 
البي وده [يعني أنه لم يتخذ كتاباً أصلاً] كما في طبقات ابن سعد (253/7). 
والكتاب المنسوب له فيه كثير من النقولات عمن هو بعد الإمام أبن سيرين (ت 110 ه) 
كأبي سعيد الواعظ وغيره. ولعل كاتبه إنما جوز لنفسه نسبته إليه بحيلة إطلاق الجزء 
وإرادة الكل أي علماء التعبير. هذا إن كان يقوم في قلبه للصدق معنى. 

وجميع من ترجم لابن سيرين من المتقدمين لم يذكر أنه ألف لا في التعبير ولا في 
غیری بل قالوا قد ورد عنه في ذلك أمور منها ثم يروون عنه بالإسناد كما في 
«الطبقات» لابن سعد (وقد تقدم)ک: واتاریخ بغداد» للخطیب  331/5(‏ وما بعدها رقم 
7 وكذا فعل المتأخرون كالذهبي في اتاریخ الاسلام» (وفيات 
101 120/ص 239 وما بعدھا)ء وقال اوقد جاء عن ابن سيرين في التفسير 
عجائب». وابن كثير في «التاريخ» (286/9 وما بعدها). بل إن حاجي خليفة في 
كشف الظنون لم يذكره ولا مجرد ذكر (417-416/1). ومن الذين نسبوا له الكتاب 
ابن النديم في «الفهرست» (ص 439) والخلال في «طبقات المعبرین» حيث ذكر ابن 
سيرن في المؤلفين كما في تعطير الأنام» للنابلسي (ص 720) ومع ذلك لم يعتمد 
عليه النابلسي في كتابه مع أنه ألفه سنة (1096 ه). ومن الذين نسبوه له أيضاً ابن 
شاهين في الإشارات (ص 24). ومع هذا فان من نسبه له لم يذكر على قوله دليلاً 
ولا شبهة دليل » فنسبة الكتاب له لا تقوم بها حجة. فضلاً عن أن تنتهض للمعارضة. وانظر 
«کتب حذر منها العلماء» لمشهور بن حسن سلمان (284-275/2) وقد حقق کذب 
نسبة الکتاب إليه ثم مال إلى أنه لأبي سعید الواعظ وذلك في تحقيقه للموافقات 
للشاطبي (456/2) ويشكل على هذا أن ابن شاهين قد فرق في نقله بين كتاب ابن 
سيرين وكتاب أبي سعيد الواعظ كما في المقدمة (ص 24 - 25) والله آعلم. 
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وجعلت الابواب () خمسة عشر باباً وهي : 

الجاب الأول: في رژية الباري جل وعلاء والملائکةء والأنبياء علیهم 
السلام» والصديقين» والصحابة والتابعین رضي اللہ عنهم !2 أجمعين . 

الجاب الشاني: في رؤية السمای وما فيهاء وما ينزل منهاء وما يطلع 
إليها . 

الباب الشائش: في الحوادث في الجو۔ 

الاب الرايع: في الارض. وأشجارهاء وجبالهاء وسهلها ووعرهاء 
وما يتعلق بها. 

الاب الضامس: في مياه الأرض . 

الساب السادس: في الحیوا انات . 

الجاب السابع: في الأكل والذبائح . 

الساب الشامن: فى الأبنية وما تصرف منها. 

الباب الشاسع: في الملابس . 


= هذا ما يتعلق بالمؤلفات المستقلة في علم كيفية التعبير قبل المؤلف» وأما غير 
المستقلة فأهمها مما هو قبل وفاة المؤلف: (1) البخاري في تراجم الصحيح 
(369/12 - وما بعدها الفتتح). 
(2) البغوي (ت 516 ه) في «شرح السنة؟ (202/12 - 253). 
)3( القرافي (ت 684 ه) في «الذخیرة» (269/13 - 275 ت محمد حجي). 
(4) ابن العربي المالكي (ت 543 ه) في «العوض المحمود؟ ذكر فيه حقيقة الرؤيا 
ولم أطلع عليه وإنما أشار هو إليه في شرحه لسنن الترمذي «عارضة الأحوذي» 
(123/9). وال أعلم . 

(1) «وجعلت الأبواب»: في (ش): «وجعلته». 

(2) «رضي الله عنهم»: في (ش) «رضوان الله عز وجل علیهم». 
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الباب العاشر: في الصنائع والصتاع . 

الجاب الحادي عشر: في الأدوات المستعملات. 

الباب الثاني عشر: في رؤية بني آدم . 

الباب الشالت عشر: في أعضاء ابن" آدمء وما يحدث منه. 

الاب الرابع عشر: في الموت والتزاع . 

الباب الضامس(*) مخر: في الساعة وأشراطها . 

قال المصنف رحمه اللہ : لما أن كان الملك ‏ في اليقظة - بين 
يديه أعوان؛ يتصرفون بأمره في وقت حضورهء ولم يقدروا على الوقوف 
دائماً بلا آغذ راحة ‏ ولا يليق أن يتصرفوا لأخذ الراحة وهو جالس؛ ريما 
حدث حادث في وقت غيبتهم أفضى إلى الفساد - فحجب نفسه فاستراح» 
واستراحت الأعوان. وجعل في وقت غيبته حرساً على الأبواب ‏ لثلا یحدث 
حادث في وقت غيبتهم» وما يمكن الحرس يتركوا مواضعهم؛ ويطلعوه 
على الحادث» خوفاً من حدوث حادث في وقت غيبتهم» فجعل عليهم من 
يسمع منهم ما يقولوه. والآخر ما يمكنه الغيبة لثلا يطلبوه وقت غيبته لحادث 
آخر فما يجدوه فما يفيد - فاحتاج إلى كبير متوصل ؛ بوصل ذلك إلى الملك 
إذا جلس. فإذا انتھی إليه مثلاً؛ أن جماعة بالمكان الفلانی سرقوا/ ؛ 


(1) «ابن»: في (ش) ابني؟. لکن في ضمن الكتاب فقرة [223]. «بني؛ فیهما. 

(2) (ش): [2/ب]. 

(3) زاد في (ش): «الباب السادس عشر: في سور القرآن وآياته» لکنها زيادة من الناسخ 
فقي كلا النسختين قال أنه جعله حمسة عشر بابء وآخر أبواب الکتاب فیهما الباب 
الخامس عشر فقط . والله أعلم. 

(4) کتب فوق «قال المصتف»: (حاشیة) بخط صغیر» وذلك للفصل بين متن الکتاب 
رشرحه كما تقدم في أول حاشية على الکتاب . 
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وفلان قام قاتلهم ودفع شرهم . نظر الملك رأيه فيهم . فيأمر بقتل بعضهم» 
آو قطعه ‏ أو صلبه أو سجنه» ونحو ذلك . ويأمر بإكرام المدافع لهم على 
ما يليق به من الکرامة. ولما كانت الروح؛ المدبر في البدن. کالملك في 
البلد - وبين يديه آعوان - السمعء والبصر والنطق» والیدان؛ والرجلان - 
ولیس لهم طاقة السهر دائماً ‏ لائه يقل السمع والبصر والنطق - فأرسل الله 
تمالی النوم راحة لأولئك كما ذکرنا. وأقام الأنفس الثلاثة ‏ كما في اليقظة - 
تلملك . فإذا استیقظ الروح المدبر+ أملى عليه المنام؛ آني ریت كأنني آکل 
حلواً من إناء مليح فیقول له الروح المدبر: هو للمریض بالحرارة ردی». 
لکون ذلك لا یوافق مرضه. ویقول للصحیح ‏ إن كان ملکاً-: ملك بلدا 
كبيراً. ولمن دونه: ستتولی مکاناً مليحاً. ولطالب العلوم : تبلغ مرادگ منها. 
وللعازب: ستزوج امرأة حسناء. ونحو ذلك. وان كانت الحلاوة ردیة؛ 
فعکس ذلك . 
[تصل : 1] الفصل الأول 
في هيئة المنام(2) 
[4] اعلم أن التو رحمة من الله على عبده؛ ليستريح به بدنه عند 

(1) كتب بخط صغير فوق كلمة «الفصل»: (أصل) يعني بذلك أن هذا متن الكتاب» وأما 

ما يقول فيه: «قال المصنف» فهو الشرح للمتن؛ كما تقدم في أول حاشية على 

الکتاب . 
(2) الهيئة: حال الشيء وكيفيته كما في *القاموس المحیط» للفیروز آبادي (ص 73). 

يعني أن هذا الفصل متعلق بمعرفة حقيقة النوم ما هو ثم حقيقة ما يرى فيه. 
(3) النوم لغة: أصل يدل على السكون والطمأنيئة والإنقطاع والغلبة والموت والترك = 


120 











تعبه. لما علم الله عز وجل عجز الروح(!) عن القيام بتدبير البدن دائماً. 


4 


ویطلق على النعاس والرقاد انظر: «القاموس المحيط؛ (ص 1504-1503) 
و«المصباح المنیر» للفيومي (ص 631) وأما حقيقة النوم فقد قال الخطابي في 
اغریب الحديث» (178/1): «وحقيقة الوم هو الغشية الثقيلة التي تهجم على القلب 
فتقطعة من معرفة الأمور الظاهرة» ثم جعل النعاس للأمور الباطنة. وأما الفيومي في 
«لمصباح المتیر» فقد أطلق العبارة في النوم فقال (ص 631): «... عن معرفة 
الاشیاء» . 

وقد روی تمام الرازي في «الفرائد»» والعقيلي: وابن عدي وأبو لعيمء أن 
النبي ی قال: «النوم آخو الموت» ولا ينام أهل الجنة*. صححه الألباني في 
«الصحيحة؟ : (۱087), 

وقال القرافي في «الذخیرةه  227/1(‏ حجي): لفائدة: الفرق بين السنة والغفوة 
والنوم: أن الابخرة متصاعدة على الدوام من الجسد إلى الدماغ. فمتى صادفت منه 
فتوراً أو إعياء استولت علیه. وهو معدن الحس والحرکة» فیحصل فيه فتور وهو 
الستة. فان عم الاستيلاء حاسة البصر فهو غفوة. وان عم جميع الجسد فهو نوم 
مستثقل» وأما من حيث الطب فقد ذكر ابن خلدون رحمه الله في "المقدمة» 
(ص 390) ما ذكر ولیس تحته طائل وإنما عمدته فيه على ما نقله من كتاب جالينوس 
وغيره في التشريح. كما صرح بذلك في أوائل «المقدمة» (ص 83). 

وفي الطب الحديث أن الموجات التي تمر على الدماغ عند نوم الإنسان على نوعين. 
الأولى تنقسم إلى عدة مراحل (ستة: خفيف ثم أثقل وهكذا) وهذه المرحلة تستمر 
من ساعة إلى ساعة ونصف تقريباً» يليها النوع الثاني من الموجات ما بين الربع إلى 
النصف ساعت وفي هذه المرحلة يتم الحلم والاحتلام والإسترخاء وتخزين 
المعلومات في الإنتقال من الذاكرة القصيرة إلى الذاكرة الطويلة. وفيها إذا استيقظ 
الانسان كان نشيطاً. انظر: "باب النوم» للدکتور علي كمال (ص 697-93 وهالنوم 
آسراره وخفایاه» للدكتور آنور الجندي (ص 306 - 343). 

الروح التي في الجسد: مخلوقة مدبرة يتصرف الله سبحانه وتعالی فیها بما یشاء 
بالوفاة والامساك والارسال. فهي جسم من الاجسام - بهذا الاعتبار - یخالف = 
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فالنوم هو أبخرة تحيط بالروح المدبر للبدن؛ فتحجبه عن التدبي ر" . 


جوهره جوهر البدن ولیست عرضاً من الأعراض . (انظر التعلیق الآني) . 
وقد قيل في الروح أقوال. کالقول بأنها الدم أو اس أو الّس. أما القول بأنها هي 


. الدم قباطل لأمور منها أن الإنسان بعد موته وصعود روحه يبقى فيه الدم. وأما القول 


بأنها اس (بسكون الفاء) فبحاجة إلى دليل مع معرفة حقيقة النفس عنده. إذ التفس 
قد تطلق على الدم ومنه قول الأوزاعي: ما لا نفس له سائلة. وأما القول بأنها اس 
(ہفتح الفاء) فمن المعلوم أنه أثر من آثارها. والروح من الأمور الغيبية التي لا يجوز 
البحث في كيفيتها وفي صحيح البخاري (7462) أن بعض اليهود سألوا النبي ی عن 
الروح: ما الروح؟ فسكت النبي با فأنزل الله « ویرک عن روج في ليوح ین آشر 
تق وما ریش ین لل لا قیاع 4 [الإسراء: 85]. وإدراك كيفية الشيء إما أن 
يكون بالمشاهدة أو رؤیة النظير المساوي لهء أو الخبر الصادق. وما سوى ذاك 
فباطل. ونحن لم نشاهد الروحء ولم ندرك النظير المساوي لهاء والخبر الصادق قد 
ورد لنا بعدم جواز البحث في كيفية كنهها. فنحن نثبتها مع جهلنا بكيفيتها. ولابن 
القيم رحمه الله كتاب مستقل في هذه المسألة «الروح» ألفه قبل كتابه «زاد المعاد». 
وانظر «مجموع الفتاوى» لشيخ الاسلام (31/3- 2033 و«الحجة في بیان المحجة» 
للتيمي (468/1 - 470). 
عند نوم الإنسان تجتمع روحه مع غيرها في الملا الأعلى فتتعارف ما شاء الله لها أن 
تتعارف . ثم يرسل الله تعالى أرواح الأحياء إلى أجل مسمى عنده. فلما يقضي عليها 
بتوفاها بما يرسل من الحفظة الذين يقبضونها من الأبدان. كما قال تعالى 
ق الاش من وھا وال لد تنت ق ماما ميلك الى کسی علا الوت 
یل الت ال أجل فسش ن كيلك لست قزر قورت 2> 4 [الزمر: 142 
وقال تمالی: ۶ وف الى رم ييل ریما جرخم لار م بعکم پر ق 
رشك نم نی بنا کم مود وهو آلقاهر توق عساوو یرل 
میک حفقلة عق پت جک نموت تن وت وم يترود 3 خر ندا إل تم 
لحي ألا له اَم 4 [الأنعام: 60 - 62] وقال تعالى : « # قْليكوقكُم مَك الست الى 
ویک [السجدة: 11] وقد أرشد النبي بي من أوى إلى فراشه أن يقول: 5 
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وما هو ني المثال إلا كالملك ‏ إذا حجب نفسه عن تدبير مملكته ليستريح 
وتستريح آعوانه في وقت حجبه ‏ ومن الحكمة جعل الله تعالی - حين غيبة 
الروح المدبرة ‏ ثلائة أنفس قائمة؛ فالأولى: النفس المخيلة. آشبه شيء 
بالمرآةء لتخيل کل شكل یواجھھا!“. وجعل أمامها؛ نفساً حافظة : تحفظ ما 
تصوره المخيلة . وجعل نفا موصلة: توصل ذلك إلى الروح المدبرة - 


= پاسمك ربي وضعت جنبي وبك أرفعه. إن أمسكت نفسي فارحمها. وان أرسلتها 
فاحفظها بما تحفظ به عبادك الصالحين» رواه البخاري (6320 و7393) والترمذي 
)3401( وزاد «وإذا استيقظ فليقل: الحمد لله الذي عافاني في جسدي. ورد علي 
روحيء وأذن لي بذكره» قال الترمذي حديث حسن أ.ه وهو في «صحيح الكلم 
الطیب» (ص 37). وفي الحديث الآخر: «باسمك أموت وأحيا» وإذا قام قال: 
«الحمد لله الذي أحيانا بعد ما أماتتاء وإليه النشورة رواه البخاري أيضاً (6312). 
وأوصى ييا رجلا فقال: «إذا أردت مضجعك فقل: اللهم أسلمت نفسي إليك. 
وفوضت أمري إليك. ووجهت وجهي إليك. والجأت ظهري إليك. رغبة ورهبة 
إليك. لا ملجاً ولا منجا منك إلا إليك. آمنت بکتابك الذي آنزلت. وبتبيك الذي 
آرسلت . فان مت مت على الفطرة» رواه البخاري (6313). وفي رواية له أيضاً 
(6315). «من قالهن ثم مات تحت لیلته مات على الفطرة». وفي حديث علي بن 
أبي طالب رضي الله عنه أن رسول الله بي طرقه وفاطمة ليلة فقال: «ألا تصلیان» 
فقال علي: - هيا رسول الله أنفسنا بيد الله . فاذا شاء أن يبعثنا بعناه الحدیث. رواه 
البخاري (1127 و7465). وفي صحيح البخاري (7471) عن أبي قتادة حين ناموا عن 
الصلاة قال النبي 4 : «إن الله قبض أرواحكم حين شاء وردها حين شاء۹. وقال ابن 
كثير رحمه الله في التفسير (72/4): «وقال بعض السلف: تقبض أرواح الأموات إذا 
ماتواء وأرواح الأحياء إذا نامواء فتتعارف ما شاء الله أن تتعارف». وانظر تفسير 
السعدي (326/4 - 327). 

(1) «أشبه؛ إلى «یواجهها»: في (ش) «تخيل شكل كل ما یواجهها». 

(2) «وجعل نفساً»: في (ش) «الثالثة نفس*. 

(3) «ذلك»: في (ش) «ما حفظته» . 
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إذا انکشف الحجب عنها ‏ لیتصرف!'' فيه على ما يرى. وما جعل الله تعالى 
النوم” كذلك إلا من لطفه وحکمته. لأن حال اليقظة ما یمکن أن الإنسان 
یعرف( ما يحدث فى الوجود كل وقت إذ لو كان ذلك كذلك» لتساوى 
الناس بالأنبياء عليهم السلام 2 . 


(1) «انکشف الحجب عنها لیتصرف*: في (ش) «انکشفت عنه الحجب فيتصرف». 

2( «النوم»: في (ش) #المنام» . 

)3( زاد في (ش): کل . 

(4) في هذا الفصل مسائل منها: (1) النوم وحقيقته. (2) الروح. (3) قبض الأرواح 
وإرسالها عند النوم. (4) الرؤيا وحقيقتها. (5) النوم آية من آيات الله. وقد تقدم )١(‏ 
و(2) و(3). وأما ما يتعلق ب(4) و(5) فكالتالي: 
أولاً: الرؤيا لغة: ما رأيته في منامك كما في «القاموس المحيط؛ للفيروز آبادي 
(ص ۱659) وتقول إذا عاينت ببصرك: رؤيا ورؤية. كما في «مشارق الأنوار» 
للقاضی عياض  262/2(‏ البلعمشي). وهي: إدراك أمثلة منضبطة في التخيل» 
جعلها الله اعلاماً على ما كان أو يكون. ولو قلت: «اعتقاد؛ بدلاً من: «إدراك» فلا 
إشكال. لأن الإدراك يتعلق بالمثل والاعتقاد: لما ضرب له المثل وهو الحكم 
والمقتضى لهذه الرؤيا. 
ومن قال: «تمثيل ملك» فهذا من باب الإضافة إلى السبب (عنده) دون المسبب. 
ومن قال: «جملها اللہ فقد أضاف الأمر للمسبب بغض النظر عن السبب. لکن 
قولك : «جعلها الله» أولى وأحرى ليشمل اتیان الملك وغيره من الأسباب» ولان الله 
هو الخالق المدبر له وما شاء كان وما لم يشأ لم يكن. 
[ومن أمثلة تعدد النسبة باعتبار الإضافة قوله تعالى : « ان وق الاش مين مَوْتِهسَا4 
[الزمر: 42] وقوله: لوَهْوٌالِى سکم ال [الأنعام: 60] وغیرھماء مع قوله: 
۶ * فل یرفن ك السزت وی ول يم 4 [السجدة: 11] وقوله « )5ا ج اعد 
لو توف سل وهم لا یط رت 3© € [الانعام: 6۱]. فالأمر الأول باعتبار المسبب 
فهو الخالق المدبر. والثاني باعتبار السبب» المباشر لذلك. انظر «أضواء البيان» 
للشنقيطي (244/3) وتفسير السعدي (326/4)]. a‏ 
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قال المازري رحمه الله: أن الله يخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في قلب 
الیقظان. وهو سبحانه يفعل ما يشاء لا يمنعه نوم ولا يقظة. فإذا خلق هذه 
الاعتقادات فكأنه جعلها علماً على أمور أخرى تلحقها في ثاني الحال أو كان قد 
خلقها كما يكون الغيم علماً على المطر وهكذا. إنتهى بمعناه. وقال القاضي 
أبو يعلى: الرؤيا اعتقاد بالقلب. وقال ابن العربي المالكي : هي إدراكات يخلقها الله 
في قلب العبد على يد الملك أو الشيطان. إما بأسمائهاء وإما أمثالاً يكني بهاء وإما 
تخليطاً. كالخواطر تأتي مسترسلة وعلى نسق. وهذا نحو كلام الاسفراييني. 

انظر : «عارضة الأحوذي» لابن العربي المالكي (124-123/9 و۱30 ولالذخیرته 
للقرافي (۰)273-271/13 وهطرح التثریب في شرح التقريب» للعراقي وابنه 
(205/8 - 206 مھم)ء ودالاداب الشرعية؛ لابن مقلح (521/2)- 

فان قيل: النوم ضد الادراك . والرژیا إدراك فکیف یجتمع مع النوم؟ يقال: النوم إذا 
عم فلا إدراك ولا منام. وإن قام عرض النوم ببعض النفس قام إدراك المنام بالبعض 
الاخر. ولذا يحصل المنام عند خفة النوم. وهذا جواب أبي إسحق الاسفراييتي: 
كما في «الذخيرة» للقرافي (272/13). قال مقیده: هذا صحیح من حیث التصور 
بدلالة الوقوع . فان النائم آشد ما ینتبه وهو يرى رژیا. ویقول الرائي: رأيت وأنا (أو 
كأنني) بين النائم والیقظان کذا وکذا۔ ومذا أيضاً مقرر في الطب الحدیث كما تقدم 
(قبل التعلیق السابق). والاسهل من ذاك الجواب أن تقول: كما أن الفهم متفاوت 
وله شعب وأسباب وموانع فکذلك الادراك والنوم کل واحد منهما له شعب متفاوته 
كثرة وقلت قوة وضعفاً. ولا يعني وجود شعبة لواحد منهما إنتفاء جمیع شعب 
الاخر عن الانسان فقد تجتمع بعض شعب هذا مع الآخر. وکما في صحیح البخاري 
(7281) في اتيان ملائكة للنبي ب فقال بعضهم إنه نام» وقال آخرون: إن العين 
نائمة والقلب یقظان . 

وآما ما ذکره ابن خلدون من أن حقيقة الرژیا کون الروح القلبي مطیة للروح العاقل 
من الانسان. ثم هذا ینقل الصور والمتعقل من الصور للقلب عند تمریرها على = 
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= المدارك الدماغية. فيترقى في حالة الرؤيا التجريد من المحسوس إلى المعقول 
بواسطة الخيال. فيعرض هذه التراكيب فيراها النائم كأنها محسوسة. فیتتزل المدرك 
من الروح العقلي إلى الحسي بواسطة الخيال. فحقيقتها مطالعة النفس الناطقة - في 
ذاتها الروحانية - لمحة من صور الواقعات. هذا خلاصة ما ذكره في «المقدمة» 
(ص 390 و82) وهو دور في البيان كالدوران في التعریف. وما ذكره إنما هو بئاء 
على تصوره لحقيقة النوم في رجوع الروح القلبي إلى مقره في القلب بعد إنتشاره في 
الحواس في اليقظة. والروح القلبي هو البخار اللطيف المنبعث من تجويف القلب 
اللحمي المنتشر في شريانات الدم ومع الدم في سائر البدن. وعمدته في ذلك كتاب 
جالينوس في التشريح كما في «المقدمة» (ص 83). 
واعلم أن النوم ابتداء أمر محير في هجومه على القلب وقطعه عن العالم الخارجي 
دون أدنى إرادة من الانسان. بل ریما ينتظر ساعات ولا يأتيه» وربما يأتيه في أشد ما 
يريد أن يكون مستیقظاً. فمن ینکر القدر أو يقول أنه خالق فعل نفسه يذعن أنه لا 
يستطيع أن يخلق النوم لنفسه» ولا أن يدفعه عنه. وكذلك الأمر لمن ینکر کل شيء 
لا يستند إلى التجربة في زعمه. وكذا كل من لم يؤمن بالغيب. وهذا في القديم 
والحديث. ففي القديم جعل الإغريق إلهاً للنوم سموه هيبنوس 011128058 وجعلوا له 
تمثالاً. وقيل أن النوم عبارة عن جريان الدم إلى الكبد واجتماعه فيه ليس إلا. وغير 
ذلك . وقد تقدم كلام ابن خلدون فيما نقله عن جالينوس [وهو بعد المسيح بنحو 
مائتي عام كما في «تاریخ الحکماء* للزوزني (ص ۱22 وما بعدھا طبعة ليبسك سنة 
0 ھاا]۔ 


وفي الوقت الحاضر عدة نظریات في ذلك منها: «النظرية الوعائیة» (١ہاں١:ہ۷‏ 
)7٦6 ٥0:‏ تفسر النوم بقلة ورود الدم على الدماغ ومن أنصارها الفیزیولوجي موسو 
(880550) الايطالي الاصل . ومنها «النظرية الکیماویة. ((:1960 ادءنه0) وفیها 
ان النوم عبارة عن ناتج عن أثر التفاعلات الكيمائية والایض فتتکون مواد سامة في 
الدم تکثر فتمر على الدماغ وتزداد فینام. ومنها نظرية باقلوف (۳۵۱0۷ .۶.() 

المتعلقة بالکف والاثارة. ومنها نظرية «راي میدیس» أستاذ العلوم الانسانية في = 


126 








جامعة لندن فسر عملية النوم بالعادة» فالإنسان اعتاد على الثوم ولذا ينام فإذا عود 
نفسه على ترك النوم شيئاً فشيئاً لم ينم البته وظل مستيقظاً. انظر: «النوم أسراره 
وخفایاه» د. أنور الجندي (ص 65 - 159). 

وهذه العقدة في أمر النوم عند من لم يؤمن بالغيب إذ! زين لنفسه الخروج من مأزق 
عقدتها ‏ مع اعتقاده ضعف جوابه - فإنه يكون في أمر الروح والنفس والرؤيا أشد 
تخبطاً. إذ كيف تعرض عليه هذه التخيلات بغير كسبه» وتأثر على روحه وجسده. 
وربما حلم احلاماً مزعجة فخاف وصرخ ولا يشعر بنفسه إلا أن یستیقظ. ثم يظل 
يقظاً عوفاً من العودة إلى المنام والنوم؛ حتى يغلبه التوم فينام. وربما فكر بالأمر في 
اليقظة مع اجتماع همته وقوة نشاطه وجمعه لذهنه وصرفه عن الشواغل ومع هذا 
يعييه ولا يجد له حلاً ثم لما ینام یری حل فكرته دون أدنى سبب منه! وريما رأى ما 
لم يره ولا مرة في حياته. بل رہما لم يستطع أن يفرق بین اليقظة والمنام في حال 
يقظته فضلاً عن حال نومه. وربما اضطره الأمر إلى أن يشك في حقيقة نفسه فهو 
يجزم بأنه فلان قبل نومه ثم بعد استيقاظه لا يستطيع أن يجزم من هو. بل ريما شك 
في حقيقة وجوده ووجود الكون من حوله فيقول ما المانع أن تكون كل الحياة كأنها 
رؤيا ولم أستيقظ منها. 

وهل الوجود والعدم شيء واحد؟ وهل الكون كله واليقظة والمنام أمر وجودي أو 
عدمي تخيلي؟. وهذا في القديم عند السفسطائية وغيرهم. وفي الحديث ديكارت 
صاحب الجدار الديكارتي في علم الرياضيات قال لا وجود أصلاً لأنه لا دليل عليهء 
ثم بعد فترة طويلة وهو يفكر هل هو موجود أو لاء قال: نعم آنا موجود لأنه لا 
يفكر إلا موجود فالتفكير أمر وجودي» وأنا أفكرء اذاً أنا موجود. 

وإذا نظرنا إلى المنامات نجد (فرويد» (۳۳۵۵۵) النمساوي صاحب التحليل النفسي 
(1856 - 1939 م( ألف كتاباً في «تفسیر الأحلام» (Interpetation of Dreams)‏ وهي 
رسالته في الدكتوراه طبعت مراراء وطبعت مترجمة في مصر منذ أكثر من عشرين 
سنة في مجلد ضخم. وخلاصة كلامه في ذلك لما سماه ب#الطريق الملوکی 

للارعي» أن الأحلام والمنامات عبارة عن تأثير الأخلاط في الإنسان کالخوف = 
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والجوع والعطش وغلبة الأوجاع والأمراض» وما يعرض له في المنام بخلاف ذلك 
فإنما هو من الكبت الجنسي لما يراه من الصور في واقعه» انظر: «الموسوعة النقدیة 
للفلسفة البهودية» للدكتور عبد المنعم الحفني (ص 151 -156)ء و«باب النوم وباب 
الأحلام» للدكتور علي كمال (ص 311-277). وقد جعله الدكتور علي كمال: 
الرائد الأول والمحرك الأكبر لعملية تفسير الأحلام في العصر الحديث وأنها أهم 
المحاولات لوضع هذا التفسير على أسس نفسية وعلمية. 

قال مقيده: الذي ذكره فرويد من تأثير بعض الأحلام بالأخلاط قد ذكره جالينوس 
وهو بعد وفاة المسيح بمائتي عام وذكره عامة المؤلفين في الأحلام كما سيأتي في 
فقرة: [5] من هذا الكتاب. وفرويد قد فسر السلوك والإنتقال من حاشية الشعور إلى 
بؤرة الشعور وجميع الدوافع السلوكية في اليقظة بالجنسء فلا إشكال أن يجعلها 
أيضاً في المنام. ولا إشكال في هذا وهذا عند من يجعل أكبر همه وغاية تحصيله 
فرجه. وعبادة الفرج حتی حسیاً موجودة في القديم والحديث» فضلاً عن تقرير 
عبادة الفرج معنوياً على أسس نفسية وعلمية وريادة موضوعية!! كيف لا وقد قال 
القائل : يا قوم إن الفتح منهجنا الرسالي. 

المقصود أن النوم والمنام والروح من الأمور المحيرة. وليست هذه فحسب هي 
الأمور المحيرة لكل من لم يؤمن بالغيب» بل هناك أمور أخرى محيرة له كحصول 
العلم في القلب عقيب النظر في الدليل هل هو على سبيل التولد. أو التضمن» أو 
قيام الموجب؛ ثم ما الموجب. ثم قاصمة الظهرء والمعضلة التي ليس لها حل 
عندهء ألا وهي: من أين آتی؟ وإلى أين يذهب؟ وما هي الحكمة من وجوده؟ 
ولماذا؟ فلو كان في قمة سعادته وتذكر ذلك وتأملی تنغص» فحذاؤه فی رجله له 
ثمن وحكمه» ثم هو طرال عمره لا يعلم له حكمة! فماذا بعد المال وماذا بعد 
الشهرة. وماذا بعد الزواج؟! وماذا بعد تحقيق أعلى سعادة عنده؟! يريد النسیان 
والنسوان ثم ماذا؟! فلو ذهب ينتحر لكان أولى له في حقه فالم لحظة تتحقق بعدها 
النتيجة. ولا حيرة دهر وشقاء عمر للنتيجة ذاتھا۔ 


وهذه حال كل من لم يؤمن بالغیب . فالحسرة في قلبه طوال عمره. وحقيقة أمره أنه= 
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= أعلى ما يكون من السعادة بنسيانه فهو أسعد ما يكون بجهله؛ وأشد ما يكون معذباً 
بذكائه. لأنه لم يؤمن بالغيب فيسلم لهاء ولا يستطيع أن ينكرها حتى عقلاً. لأن 
مجرد وقوعها دليل على إمكانية تصورهاء فالوجود دليل التصور. فإذا وجدت في 
الواقع دلت على كونها معقولة المعنى متصورة عقلا۔ 
وأما المسلم فيؤمن بما جاءه عن الله تعالى وعن رسوله ا وطيبة بذلك نفسه لأنه 
يعلم أن ذلك فيه الخبر الصادق لتضمنه للعلم والصدق وكمال البيان. قال تعالى: 
۶ آلا يلم من علق وم اث ابر 1 4 [الملك: 14]. فيؤمن إيمان جملي فيما 
أجمل» وتفصيلي فيما فصل» ويوكل العلم إلى عالمه وينتهي كل الإشكال عندہء 
سواء أدرك الكيفية أو لم يدرك. وسواة علم حكمة الأمر أو لم يعلمها. فيذعن لشرع 
الله وحكمته. ويقر بقوله تعالی: ‏ ینم ماب ديهم عم ولا وت كو من 
ليده یاک ٭ [البقرة: 255] ويقول ما قالت الملانکة: « شک لاوم لام 

تا اک نت میم 1 انوا بیقر 
۔ ققد تنم انش نجنا تیگ هم لاوز التيخ السیز 3 


+ رمحا وہ 


یرک ألو صسبِعَةٌ وشن لر علي دود 2 4 [البقرة: 137 - 138] فيكون 















کس ر مر سا سس وروی وس 
حاله ما قال تعالی: ‏ عل هُدّى من يهم وأوليك م یوت <> 4 [البترة: 
5] وقال: « ی اسلا ولھ بسا إيتدتهر بط کبک لم ال تشم مهدر :2 4 


[الانعام: 2 رفال: ‏ من ڪيل یلک من کي آز مق وه مین تم حيو 
یی 4 [النحل: 97]. ثم هو كلما ازداد قرباً من العلم الالهي كلما ازداد حياة 
حقيقية كما قال تعالی: ‏ اکن کان ما وََمَلنا کم نا یی يه في الا 
گنن رن ال نس ارج ينا 4 [الأنعام: ۰۲۱22 وقال ‏ يام یه 
تی ٹوا بول إ5 عَم يم 4 [الأنفال: ۰124 وقال $ وس یی لله 
لب 4 [التغاين: ۱۱] وقال: ممن بر هيديع شرع درم لوو وم رة 
آن کل مدیم یا ربا انما کان الکله ڪڪ درک یل اه ریش 








عَلَ ایک لا زنوت 9 € [الانعام: 125] فهذا حال من لم يؤمن بالغیب نسأل الله 
العافية . وهم كما یقول القائل: آناس مضوا تحت التوهم. ظنوا أن الحق معهي = 
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فكان الحق وراءهم. (أنظر: #سیر أعلام النبلاء؛ للذهيي (121/17))۔ 

ثانياً: اعلم أن النوم آية من آيات الله المعجزة الدالة على كمال قدرته وإحيائه 
للموتى. وقد جعله الله راحة للبدن ‏ تسكن فيه الحركات فتستریح - فیحصل راحة 
للبدن والروح معاً. كما قال تعالى: 8 وین تم جل لک ال ارگوا يد 
وتوا ميو امک كود © 4 [القصص : 73]. وقال: « ایی صل لک 
لک لتکو فيه روهار مسا 4 [غافر : 61]. وقال: ٭ ایو جملا الیل 
لیکو هار میا 4 [النمل : 86]. وقال: ۶ من لل ع ان ایظم بل 
كوت فة 4 [القصص : 72]. وقال: « تلق لامج وجعل اَل سكا واش 
مرخب 4 [الانعام : 96]. وفال: وو ایی جَمَل لک ال اس وی نبا 
َم از مثو © 4 [الفرقان: 47]. وقال: « رجا م شاا ت رجت ایو 
ا وج ھار 30 4 [النبآ: 11-9]. وقال: © ومن ایی متام بای 
وک ین تشية 4 [الروم: 23]. 

فجعل سبحانه من دلائل قدرته وتمامها القدرة على خلق الأشياء المتضادة المختلفة 
ليكون ذلك من دلائل توحیدہ ونفي الإشراك عنهء ومن دلائل تمام قدرته وتصرفه 
في خلقه وإحيائه الموتی والبعث يوم القيامة. 

وجعل سبحانه وتعالى فيه سكينة وأمناً وطمأنينة ورحمة كما تقدم وكما قال: 
۶ سیخ الما هه 4 [الأنفال: ۰۲۱۱ وقال: < م اَل عي یب الكو 
آم اسا شتی اہک یسک وطایته ند اقم لشم € [آل عمران: 154]. وکما 
قال سبحانه وتمالی في شأن اصحاب الكهف مع آنهم اعتزلوا قومهم وآووا إلى 
کیف: - « د آری الیتْيَة بل الک مارا را تا ين لك و موز لا من انرب 
کا تام یتال دنن الکو سیر دما 4 [الکهف : 10 -۱۱]. 

وفي المقابل جعل الرعب وا لهلع على آهل الکفر والشرك والخذلان إتيانه وعقابه 
لهم في الواقعء بعدما حصل لهم من الامن في النومء كما قال: أَقَأيِنَ آمل ال 
آن یم َأستَابيمًاوَهْمْ تشو ا 4 [الأعراف : 97]. وقال: « ملاک ما طرش ين ره - 
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[فصل: 2] الفصل الثاني 


[5] والرؤيا على قسمين: صحیح؛ وفاسد 
قالصحیح: ما كان من اللوح المحفوظ!'' وهو الذي تترتب عليه 
الأحكام. 


مھ ا پک 


= ورای ر 4 [القلم: 19]. وكما تقدم في قوله لإوطائفة قد أهمتهم أنفسهم © . 
إلى غير ذلك من الايات. وانظر تفسير ابن كثير (427/3 و570 و594/4)ء وتفسير 
السعدي (443/3 - 444 و82/4 و360/5)ء ومجموع مؤلفاته (422/8)۔ 
وقد يكون النوم مضرب مثلء كنومة العروس. فقد ثبت أن الملكين في القبر یقولان 
للمؤمن: نم كنومة العروس» الذي لا يوقظه إلا أحب أهله إليه. حتى يبعثه الله من 
مضجعه ذلك. أخرجه الترمذي. وصححه الألباني في «الصحیسة». (1391). 
وفي «التوراة» (سفر مزامير/ مزمور 4 :6 -8 ص 835): «کثیرون يقولون من يرينا 
خيراً ارفع علینا نور وجهك يا رب. جعلت سروراً في قلبي اعظم من سرورهم - أن 
كثرة حنطتهم وشعيرهم ‏ بسلامة أضطجع بل أيضاً أنام. لأنك أنت يا رب منفرداً في 

(1) (ش): [1/3]. وما يتلو ذلك سافط من (ش) إلى ما قبل نهاية فقرة [۰]30 وذلك 
نتيجة أخذ أوراق من أصل المخطوطة. 

(2) وقال البغوي في «شرح السنة» (211/12): «ليس کل ما یراہ الإنسان في منامه يكون 
صحيحاً ويجوز تعبيره. إنما الصحيح منها ما كان من الله عز وجل يأتيك به ملك 
الرؤيا من نسخة أم الكتاب» وما سوى ذلك أضغاث أحلام لا تأويل لها». ونقله عنه 
المناوي في «فيض القدير» (46/4) ولم يتعقبه. وقد تقدم في التعليق السابق کلام ابن 
العربي المالكي فيما نقله عنه في «طرح التثریب» (206/8) أن للرؤيا ملك موكل بها. 
وقد اختلف العلماء: هل للرؤيا ملك أو لا. والذي يظهر والله أعلم أن الرؤيا غالباً 
ما تکون من الملك. وقد تكون بغيره. كأن يخلق اللہ تلك التمثیلات من غير ملك . 
فقد جعل الله لكل شيء سبب وإذا قدر هدى. پت 
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وممن نفى ذلك أبو العباس القرطبي رحمه الله فقال أنها تحتاج إلى توقف من الشرع 
ويجوز أن یخلق الله تلك التمثيلات من غير ملك. وقد نقل ذلك عنه في «طرح 
التثریب» (206/8). وممن أثبت ذلك البغوي وابن العربي المالكي كما تقدم. ونسبه 
الباجي في «المنتقى» (272/7) لجماعة من أهل العلم. ونقله عنه القرافي في 
«الذخیر وه (269/13 -270) ولم يتعقبهء وذكر ابن القيم في «الروح» (ص 40) 7 
الملك سیب من أسباب الرؤيا. وممن قال به أيضاً الكرماني كما نقله عنه القرافي في 
«الذخيرة» (275/13) وغيرهم. وانظر: التوراة (سفر العدد/ اصحاح 24 :7-2 
ص 253)ء و «الإشارات» لابن شاهين (ص 26 و620) و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 7 و391). 

والذي کشف لي قناع هذه المسألة الشیخ في «مجموعة الفتاوی» (42-31/4 
و 522/17 - 532) ققد بين أن المبدأ في شعور النفس وحرکتها في الجملة هم الملائكة 
والشیاطین . وعامة العلم الذي يحصل في اللفس من الملائکت فا ينزل بها على 
قلوب عباده من العلم والقوة وغير ذلك مایشاء» كما في قوله تعالی: 
7 یدهم بروج تن 4 [المجادلة: ۰۲22 وقي الحديث: «اللهم أيده بروح 
القدس» رواه البخاري (6152): وکما في قول ابن مسعود: ٢إن‏ للملك لمةء 
وللشیطان لمة. فلمة الملك إيعاد بالخیر وتصدیق بالحق؟ وهو محفوظ عنه. فمبداً 
العلم والحق والارادة الصالحة لمة الملك . فالله يدبر أمر السماء والارض بملائکته 
التي هي السفراء في آمره. ثم قال  41/4(‏ مجموع الفتاوی): «وكما أن لله ملائكة 
موكلة بالسحاب والمطرء فله ملائكة موكلة بالهدى والعلم. هذا رزق القلوب 
وقوتهاء وهذا رزق الأجساد وقوتها». وقد اختصر كلامه محمد بن عبد الوهاب فی 
«المسائل» (208 -211). 1 
وفي صحیح البخاري (7281) عن جابر رضي الله عنه قال: جاءت ملائکة إلى 
اللبي يلكو وهو نائم» فقال بعضهم : إنه نائم. وقال بعضهم: إن العين نائمة والقلب 
يقظان. فقالوا: إن لصاحبكم هذا مثلاًء قال: فاضربوا له مثله. فقال بعضهم: إنه 
نائم. وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان. فقالوا: مثله كمثل رجل بنى 
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القسم الشاني: الفاسد: الذي لا حكم له. وهو خمسة أقسام: 
الأول: حديث النفس: وهو أن يحدث الإنسان نفسه في اليقظة شیئاء 


فیراه في المنام . وكذلك العادة(۳. 


للق 


دارا وجعل فيها مأدبة وبعث داعياً» فمن أجاب الداعي دخل الدار وأكل من المأدبة 
ومن لم يجب الداعي لم يدخل الدار ولم يأكل من المأدبة. فقالوا: أولوها له 
يفقهها. فقال بعضهم: إنه نائم. وقال بعضهم: إن العين نائمةء والقلب يقظان. 
فقالوا فالدار: الجنةء والداعي: محمد بي فمن أطاع محمداً كل فقد أطاع اللہ 
ومن عصى محمد اق فقد عصى اللہ ومحمد فرق بين التاس». 

وفي صحيح البخاري أيضاً (7047) أنه ب قال: «أتاني الليلة آتيانء وإنهما 
ابتعثاني . . ٩۰‏ الحديث وفيه اتيان جبريل وميكائيل لهء ورؤيته لأنواع من عذاب أهل 
النارء ورؤية الروضة والمدينة المبنية بلبن ذهب ولبن فضة ثم تأويل جميع ذلك له 
منهما قبل الإسراء به حقيقة. (انظر حاشية فقرة: [265] وفيها الحديث بطوله). 
وقي صحيح البخاري أيضاً (7012) أنه بي قال لعائشة: «أريتك قبل أن أتزوجك 
مرتين: رأيت الملك يحملك في سرقة من حریرہ فقلت: له اکشف؛ فکشف: فإذا 
هي أنتء فقلت إن يكن هذا من عند الله يمضه. ثم أريتك يحملك في سرقة من 
حريرء فقلت: اكشف» فكشف» فإذا هي أنتء فقلت إن يك هذا من عند الله 
يمضه . 


وقد قال تعالى : # جاعل لکد رسلا پ4 [فاطر : 1]. واشتقاق الملائكة من «الألوك» 
بمعنى الإرسال (انظر: «المصباح المنیر» للفيومي (ص 19)). قال الطبري في 
تفسيره (286/1 ت صدقي العطار): «فسميت الملائكة ملائكة بالرسالة؛ لأنها رسل 
الله بيته وبين أنبیائه» ومن أرسلت إليه من عباده». والله أعلم. 

معنی العادة أي ما اعتاده في اليقظة ونحوه. فمن كان من عادته لبس السواد مثل 
ورأى في المنام لبسه للسواد فلا تأويل لذلك يعتبر إلا إذا كان السواد زائداً عن الحد 
في عادته فتتكلم على زيادة الحد. وكذلك من رأى نفسه يجامع فأنزل فلا تأويل له. 
فان لم ينزل فيؤول. وكذلك من رأى نفسه أنه يؤذن فانتبه على آخر صوت الموذن< 
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قال المصدف: إنما ابتدأت بذكر الفاسد لقلته. فإذا عرف علم أن 
ما سواه هو الصحيح. وقد ذكر جماعة أن الفاسد هذه الأقسام وزادوا 
عليها: السحرة!؟» وبعث2 الشیاطین؛ ونحو ذلك. وليس بصحيح. 


والذي ذكرته غير مختلف فيه. وفی معرفته كفاية!© , 


= في الواقع فلا تأويل له. وهكذا. 
ذلك أن الرؤیا مضرب مثل. ثم لا بد من التفريق فيها بين حديث النفس وما يكون 
من الشیطان كما سيأتي. ليعلم ما يؤول منها. والله أعلم. 
وضابط ما يكون من حديث النفس ما ذكره المؤلف وهو معنى قول الكرماني فيما 
نقله عنه القرافي في «الذخيرة» (275/13 - حجي): «ويعلم بذلك بجولانه في النفس 
في اليقظة». أ.ه ومن ذلك ما آورده ابن عبد البر رحمه الله في «بهجة المجالس» 
(145/3) وابن مفلح في «الآداب الشرعية؛ (522/2) عن علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه : «لا رؤيا لخائف إلا إن رأى ما یحب». 
انظر في العادة الفقرات التالية وشرحها: [54]ء و[215]» و[91]. 

(1) سحرة: بفتحتين» كما في المخطوط. 

(2) بعث: بفتح الأول» كما في المخطوط. 

(3) قال ييِ: «إن الرؤيا ثلاث: منها أهاوبل من الشيطان ليحزن بها ابن آدم. ومنها ما 
يهم به الرجل في يقظتهء فيراه في منامه. ومنها جزء من ستة وأربعين جزءاً من 
النبوة؛ أخرجه ابن ماجة (3907) وحسن إسناده الحافظ في «الفتح» (425/12) 
وصححه الألباني في صحيح أبن ماجة (3155) و«الصحيحة» (۱870). ورواه 
البخاري (7017) موقوفاً. وقد ترجم له ابن ماجة بقوله (1285/2) باب الرؤيا ثلاث . 
أ.ه. وقال ابن عبد البر في «التمهیده (285/1): «وقد قسم النبي ب الرؤيا أقساماً 
تغني عن قول كل قائل» ثم روى باسناده هذا الحديث, 
وقد جعلها الكرماني ثمانية أقسام : سبعة لا تعبر. وواحد فقط يعبر. فالسبعة هي: ۔ 
من (1): إلى (4): ما نشأ عن الأخلاط الأربعة. وهي ما ذكره المؤلف في القسم = 
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الثاني إلى الخامس. (5) ما هو من حديث النفس . وهو القسم الأول من الفاسد عند 
المؤلف. (6) ما هو من الشيطان. ويعرف بكونه يأمر بمنكر أو بمعروف يؤدي إلى 
منکر. (7) ما کان من الاحتلام. 

وأما الذي يعبر فهو ما أمر الله به الملك أن ينقله للرائي من اللوح المحفوظ. وقد 
تقله عن الكرماني: القرافي في «الذخيرة» (275/13). وانظر شرح السنة» للبغوي 
(212-211/12) و«فيض القدیر* للمناوي (45/4 - 46) فيما نقله عن أبن نفيس فی 
«الشامل» والراغب. ۱ 
واعتلاف أقسام الكرماني والشهاب العابر وما ورد في الحدیث إنما هو اختلاف تنوع 
ولیس بتضاد. وتعده الاقسام إنما هو للبیان والایضاح. 

والصحیح من الرژیا على قسمین: 

() ما يحتاج إلى تعییر وهو المثل المضروب. والمقصوه بالبيان من هذا 
الکتاب . 

(ب) ما لا یحتاج إلى تعبیر وهو ما يقع كما رأى فيأتي مثل فلق الصبح كما في 
صحیح البخاري (3) عن عائشة رضي الله عنها آنها قالت: آول ما بدیء به 
رسول الله ي من الوحي الرژیا الصالحة في النوم. فکان لا بری رؤيا إلا جاءت مثل 
فلق الصبح» وانظر: «فتح الباري» لابن حجر (437/12) واشرح السنة» للبغوي 
(224/12) و«المقدمةه لابن خلدون (ص 391). 
ومن أمثلة القسم الفاسد: رؤيا الاعرايي فيما رواه مسلم في صحيحه (27/15- 
نووي) من حديث جابر رضي الله عنه أن أعرابياً جاء إلى النبي اة فقال: إني حلمت 
أن رأسي قطع قأنا أتبعه . فزجره النبي با وقال: «لا تخبر بتلعب الشيطان بك في 
المنام». قال النووي في شرحه لمسلم (27/15) قال المازري أنه ريما علم ذلك 
بوحي. أو بدلالة وقرينة» أو أنه من المكروه الذي هو تحزين من الشيطان .هه 
پمعتاه . 


فإن اشتبه الأمر فعليك بقول ابن سيرين: «اتق الله في اليقظة» ولا تبال ہما رایت في سے 
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قال المصنف: كل واحد من الأقسام الفاسدة إذا رؤي مع زيادة؛ فان 
كانت الزيادة من جنس الفاسد فلا حكم لهاء وإن كانت من غير جنسه فاترك 
الفاسد وتكلم في الزيادة. 

[6] القسم الشاني: يكون من غَلبة(') الدم. وهو أن يرى الحمرة 
الکثیرة. أو الأشياء المضحكة. أو الملهية. 

القسم الشالت: يكون من غلبه الصفراء. کمن يرى شيئاً أصفر كثيركء أو 
شموسأ أو نيراناً» ولا يعقل شيعاً. 

القسم السرابسع: وأما ما يكون من غلبة السوداء. کمن يرى كثرة 
الدخاخین؛ أو الف أو سواد أو نحو ذلك . 


= المنام». رواه أحمد في الزهد (ص 374). وذكر ابن عبد البر في «بهجة المجالس؛ 
(148/3): وابن مفلح في ۸الاداب الشرعية» (522/2) عن هشام بن حسان: كان ابن 
سيرين يسأل عن مائة رؤياء فلا يجيب فيها بشيء إلا أن يقول: «اتق اللہ وأحسن 
في الیقظةء فإنه لا يضرك ما رأيت في النوم». وكان يجيب في خلال ذلك ويقول: 
۷إنما أجيبه بالظن» والظن يخطيء ویصیب». وذكر ابن كثير في «البداية» (287/9) 
أن ابن سيرين كان إذا سثل عن الرؤيا قال للسائل: «اتق الله. . ٠.‏ الأثر. وقد تقدم 
في المقدمة ماذا يفعل من رأى رؤيا سوء. والله أعلم. 

(1) غلبة: بفتحتين» كما في المخطوط. بمعنی تجاوزه لحده انظر «القاموس المحیط » 

(ص 155). 1 

خسف بضم ففتحء كما في المخطوط . والمقصود ككل ما فيه معنی الخسف . كإزالة أو 

ذهاب أو نقص وتغييب وما إلى ذلك. انظر «القاموس المحیط» (ص 1039). ومنه 

خسوف الشمس والقمرء والزلزلة. 

(3) كالريح الشديدة؛ والظلمة في النهارء والنور في الليلء والصواعقء وتناثر النجوم» 

وغير ذلك مما يكون بسبب غلبة السوداء. فان لم يكن به ذلك. فإنها تأول بحسبها. 
كما سيأتي إن شاء الله . 


(2 
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القسم الخامس: يكون من غلبة البلغم. کمن ری أمطاراًء أو غيوماًء أو 

میاه أو بياضاً ونحو ذلكء ولا يعقل شيعا . 
[فصل : 3] الفصل الثالش 
في أنواع الرؤيا 

1 أنواع الرؤيا أربعة: 

أحدها: المحمودة ظاهراًء وباطناً. كالذي يرى أنه يكلم الباري عز 
وجل أو أحد الملائكةء أو الأنبياء عليهم السلام - في صفة حستة أو بکلام 
طيب. وكمن يرى أنه يجمع جواهرء أو مآكل طيبة. أو يرى كأنه في أماكن 
العبادة مطیعاً لربه عز وجل . ونحو ذلك. 

قال المصنف: لما أن كانت الرؤيا لا بعرف/ جيدها من رديها إلا 
الخبير بهذا الشأن» فبينت للمعلم أن لا يلتفت على ما اعتقدته النفس خیراً 
لفرحها به حين الرؤيا. ولا أن ذلك ردياً لكونها فزعت منه. بل يعتمد على 
الذي ينبغي في أصول هذا العلم على ما بيناه إن شاء الله تعالى. 

[8 ] الشوع الشاني: محمودة ظاهرق مذمومة باطناً. كسماع الملاهي. 
أو شم الأزهار. فان ذلك هموم وأنكاد. أو کمن يرى أنه یتولی منصباً عالياً- 
لا يليق به - فهو ردىء . 


(1) ضابط ما يكون من الأخلاط الأربعة هو ما ذكره الكرماتي فيما نقله عنه القرافي في 
«الذخيرة» (275/13): «ويعرف ذلك بالأدلة الطبية الدالة على غلبة ذلك الخلط على 
ذلك الراتي» 5 ه. زاد المؤلف فيما تقدم (القسم الثالث والخامس): ولا يعقل 
شاا . وال أعلم. 
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قال المصنف: لما كان سماع الملاهي غالباً لذهاب الهموم - وشم 
الأزهار فيه إلا أنه عقے ° كان ذلك ردياً. وأيضاً: من كون ذلك يحتاج 
إلى نفقات وکلف - ولا ثمرة لذلك يرجعون إليه في مقابلة ما آنفقوا - كان 
غرامّة©) بلا فائدة؛ فأعطى النكد. وأيضاً: فان الأزهار غالباً تطلب لأصحاب 
الأمراض؛ فأعطى النکد أيضاً. لأن كل ما هو مرصد لشيءء كان إعلاماً 
بوجود ذلك . وربما دلوا على الفرج© . 

[9] الخوع الخالشہ المذمومة ظامرآ وباطناً. کمن يرى حية لدغته» أو 
ناراً أحرقته. أو سيلاً غرقه. أو تهدمت داره. أو تكسرت أشجاره. فان ذلك 
ردياًء ظاهراء وباطناً. لدلالته على الهم» والنکد . 


الخوع الرابع: المذمومة ظاهرآء المحمودة باطناً. کمن يرى أنه ینکح 
آمہ أو يذبح ولده؟: فإنه يدل على الوفاء بالنڈر والحج إلى أكبر أماكن 


(1) المعنى أن شم الأزهار في معنى سماع الملاهي من حيث التعبيرء إلا أنه أقل شأناً 
فيما دلت رؤيته عليه. 

(2) غرامة: بفتح الميم كما في المخطوط. بمعنى مشقة وكلفة. انظر «القاموس 
المحيط» (ص 1475)ء واالمصباح المنير» للفيومي (ص 446). 

(3) وذلك لاعتبار المقصود من هذه الأمور من ذهاب الهم وزوال المرض. وغلب 
المؤلف السبب على الثمرة والنتيجة لكثرة الموانع واحتمال تحقق ما یرجیٰ. والله 
أعلم. 

(4) وكما في قوله يكيِِ: #بيئما أنا نائم رأيت الناس عرضوا علي وعليهم قمص. فمنها ما 
يبلغ الندي ومنها ما يبلغ دون ذلك. وعرض علي عمر بن الخطاب وعليه قمیص 
يجتره. قالوا: فما أولته يا رسول الله؟ قال: الدين» رواه البخاري (7009) وترجم له 
بقوله (413/12- الفتح): باب جر القميص في المنام. أ.ه. ونبه ابن حجر في 
الفتح (413/12) أيضاً: أن من فوائد الحديث أن الرؤيا منها ما يحمد في المنام 
ويذم في اليقظة شرعاً وعكس هذا ما يذم في المنام ويحمد في اليقظة. أ. ه بمعناء.> 
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العبادة: وعلى أنه ينفع أمه» أو يزوج ولدهء وعلى مواصلة الأهل والأقارب» 
وعلى رد الأمانات. 


قال المصدف: لما أن كان الوطء مواصلة ولذة بعد مودة ومؤانسة غالبا 


أعطى ما ذكرناه من الإحسان إلى من ذكرنا في موضعه. وكونه وط٤‏ محرماً 
بکل وجه أعطى ‏ وطأه في البلد الحرام عليه» ومشيه إليه ‏ العزيز عنده 
كالكعبة عند الإسلام» والقدس عند اليهود والنصارى» وبيت النيران عند من 
يعتقده» ونحو ذلك» فأفهم وقس عليه. وإنما دل ذبح الولد على ما ذکرتا 
fou‏ حر س 1 
قياساً على قصة الخليل عليه السلام۲۳۶. 


كك 


وروی البخاري (7012) عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله يَكِ: «أريتك 
قبل أن أتزوجك مرتين: رأيت الملك يحملك في سرقة من حريرء فقلت له: 
اكشف. فکشف. فإذا هي أنت. فقلت: إن يكن هذا من عند الله يمضه. ثم أريتك 
يحملك في سرقة من حريرء فقلت: اكشف. فكشف . فإذا هي أنت» فقلت: «إن 
يك هذا من عند الله یمضه» وترجم له البخاري بقوله (417/12): باب ثياب الحرير 
في المنام أ.ه. ورواه مختصواً (7011) وترجم له بقوله (417/12 آیضا): باب 
كشف المرأة في المنام أ.ه. قال ابن جماعة في «مناسبات تراجم البخاري» 
(ص 135): في ترجمة البخاري كشف المرأة أنه ليس بعار ولا نقص . أ.ه. 

وانظر فقرة: [216]. 

يعني في قوله تعالى ظ لمع اَی ال بث إن آری فى المتار نات تشر ماد 
رب » [الصافات: 102] فلما كانت رؤيا الأنبياء حق قال له ولده إسماعيل: 
١‏ يكاي ال ما 4. وقد تقدمت فائدة ذلك في المقدمة. وتقدم أن الرؤيا جزء 





من ستة وأربعين جزءاً من النبوة. وروی أبن أبي حاتم في تفسيره (ق 1/198/4- 
المحمودية بالمدینة - فرول: 76 كتاب: 4317) من طريق سماك هو أبن حرب عن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس موقوفاً في قوله (إني رایت أحد عشر کوکبا) قال : 
«كانت رؤيا الأنبياء وحي». ورواه أيضاً مرفوعاً كما في تفسير أبن كثير(16/4 - دار< 
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القلم) لكنه من طريق سماك عن عكرمة. ورواه ابن أبي عاصم في «السنة» (463) 
عن سماك عن ابن جبير عن ابن عباس به قال الألباني في «تحقيقه»: إسناده 
سنا 

وفي صحیح البخاري (138 و859) أن عمرو هو ابن دينار المكي قیل له إن آناساً 
یقولون : إن رسول الله و تنام عينه ولا ینام قلبهء قال عمرو: سمعت عبید بن عمیر 
يقول: رؤى الأنبياء وحي ثم قرأ 8 ان أرى نی آلمتار دک 4 [الصافات: 102] 
أ.ه. وحدیث اتنام عيناي ولا ینام قلبي» رواه آحمد (251/2) وصححه في صحیح 
الجامع (3000). وفي صحیح البخاري (1517) أن آنس بن مالك قال: «وتنام عینه 
ولا ينام قلبه وکذا الأنبياء تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم». وروی البخاري (3569) 
ومسلم (125 - المسافرین) أن النبي بي قال: «يا عافشة : إن عيني تنامان ولا ينام 
قلبي». ومن تراجم البخاري (670/6 ۔ السلفية): «باب کان النبي ية تنام عينه ولا 
ينام قلبه». روی فيه حديث (3569 و3570) . وانظر ما تقدم حاشية فقرة [5]. 
وآخرج ابن سعد في «الطبقات» أن البي يل قال : «إنا معشر الأنبياء تنام أعینتاء ولا 
تنام قلوبنا*. وصححه الالباني في «الصحیحة»: (1705). وروی ابن أبي عاصم في 
«لسنة» (464) عن معاذ: أن رسول الله بيه ما رأى في نومه وفي يقظته فهو حق 
قال الألباني في تحقیفه (203/1): |سناده صحیح على شرط الشيخين. ثم رواه بأتم 
من هذا بنفس الإسناد (۰)1265 وأتم من ذلك ما رواه المحاملي في «الامالي» 
(79). وقد قال تعالی: ‏ رتیت آن برهي فيا ند سَدَفتَ الا 4 [الصافات: 
4 - 105]. وفي حدیث عائشة عند البخاري (3) قالت: أول ما بديء به 
رسول الله ية من الوحي الرؤيا الصالحة في النوم. وترجم له البخاري بقوله (13/1- 
الفتح): باب كيف كان بدۂ الوحي إلى رسول الله يه وقول الله جل ذکره 
ط ٭ )تا او ایک گا أا إل وج وال ین یود 4 أ.ه. يعني أن حال الأنبياء 
كذلك في ابتداء الوحي لهم بالرؤيا. قال ابن حجر في الفتح (15/13): كما رواه 
أبو نعيم في الدلائل باسناد حسن عن علقمة بن قيس صاحب ابن مسعود قال: إن 
أول ما يؤتى به الأنبياء في المنام حتى تهدا قلوبهم. ثم ينزل الوحي بعد في اليقظة». = 
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[فصل: 4] الفصل الرابع 
[0] الغالب من الرؤيا المليحة أن يتأخر تفسيرها. وذلك من كرم الله 


تعالی يبشر بالخير قبل وقوعه. لتفرح النفس بوصوله . 


وربما یقدم تفسيره لأمر ضروري يحتاج إليه الرائي“''. مثلما ذکر 


وفي صحيح البخاري (7017) قال ابن سيرين: «وما كان من النبوة لا يكذب». 
وانظر : «مجموع الفتاوى» لشيخ الإسلام (532/17). وال أعلم . 
ومن ذلك قوله تعالی في يوم بدر: 1 یگیم اذى تايلك فلا واو سکیم 


مم 












حكن نے ار حون ال سل رکه تی داب الشُڈرر 8 ولذ 
رقم پر قشم و شيك يدك سکن و ا نهم تین أله آتا سامت 





0 


مولا 4 [الأنفال: 43 -44] فقللهم في الرؤيا للإغراء لإظهار نصر أهل الإيمان 
بالملائكة. انظر تفسير ابن كثير (417/2) والسعدي (206/2). ومن تأخر الرؤيا رؤيته 
ية دخول مكة قبل الحدييية یطوفون بالبیت ثم تأخر إلى العام المقبل وجعل من 
دون ذلك فتحاً قریباً بالمصالحة كما قال تعالی: ۷ لصف الد رد ولا الیل 
ناسید الم إن کا ال ییوت ا نو اك 
لوا تَمَمَدَ من دون ذَلِدَك تا ربا 3© 4 [الفتح: 27] انظر تفسیر ابن كثير 
(256/4) والسعدي (55/5). 





كذلك في قصة يوسف كان بين رؤياه أحد عشر کوکباً والشمس والقمر وبين عبارتها 
أربعين سنة أو أكثر كما روى ابن أبي حاتم عن سلمان: كان بين رؤيا يوسف 
وعبارتها أربعين عاماً. ورواه ابن أبي شيبة في «المصتف» (۰)245/7 وابن جرير 
الطبري في «التفسير (۰)69/13 والحاكم في «المستدرك (396/4)» وسكت عنه. 
وروى ابن أبي حاتم أيضاً عن قتادة قال: بينهما خمسة وثلاثون عاماً. وفي رواية : 
بعد زمان ودهر طویل. وروی عن الحسن أن ذلك أكثر من ثمانين سنة (تفسير ابن 
آبي حاتم ق 243/4/ ب النسخة المحمودية بالمدينة ارول: 76. كتاب: 4317). 

وقال البغوي في «شرح السنة» (232/12): أربعين سنة. وروی ابن سعد في 
«الطبقات؟ (125/7) عن سعيد بن المسيب: آخر الرؤيا أربعون سنة قال الراوي يعني = 
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جسالینسوس في كتساب «حيلسة البسروہ؛9 أن إنساناً ورم 


10 


في تأويلها. قال مقیده: تقييد ذلك يحتاج إلى دلیل. وثبوت الأربعين لا يعني النفي 
عما وراءه. ولعل مراده مما ورد في الكتاب أو مما يقع قبل القيامة. أو غير ذلك . 
هذا إن ثبت عنه. وأورد ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (148/3) عن جعفر 
الصادق آنها قد تتأخر إلى الخمسين. وأورده كذلك ابن مفلح في «الآداب الشرعیة» 
(522/2). وقد تقدم عن الحسن البصري القول بالثمانین ورواه أيضاً أحمد في الزهد 
(ص 107). وأطول ما رأيت في تأخر وقوع الرؤيا (مما وقع) رؤيا نبوخذ نصر التي 
عبرها دانیال. وقد تقدمت في المقدمة. والله أعلم. 

جالینوس: هو الطبيب الفیلسوف الطبيعي اليوناني ثم الرومي» كان بعد المسیح 
بمائتي سئةء وله أكثر من مائة كتاب في الطب. وهو إمام الاطباء في عصره. قال 
علي بن الحسين المسعودي: لا أعلم بعد أرسطاطاليس أعلم بالطبيعي من هذين 
الفاضلين أعني ابقراط وجالینوس. له ترجمة مطولة في "تاريخ الحکماء» للزوزني 
الذي سماه «المنتخبات الملتقطات» من كتاب «اخبار العلماء بأخبار الحكماء» 
لجمال الدين أبي الحسن علي بن يوسف القفطي (ص 132-122 ۔ طبعة ليبسك 
بألمانیا سنة 1320 ه). وترجم له القاضي صاعد بن أحمد بن صاعد (ت 462 ه) 
ترجمة مختصرة في اطبقات الامم» (ق 14/ب ۔ مخطوطة المکتبة الشرقية في 
بيروت رقم (158)). 

وكتابه «حلية البروء» مشهور باحيلة البرء» هو من الكتب الستة عشر التي يقرأها 
المتطببون متواليها وهو الكتاب الخامس عشر منها. كما في "تاريخ الحكماء» 
للزوزني (ص 129). وقد نقل عله ابن حجر في «الفتح» (187/10 - السلفیة) . وله 
في تركيا نسختان: 

أ في أحمد الثالث: (رقم 2043)ء في 184 ورقةء بمقياس (14.50 × 24 سم) 
كتبت في حدود سنة (700 ه). انظر فھرس المكتبة رقم (7192). 

2 في جامعة استانبول القسم العربي: (رقم 6158): (ق 269/ ب > 301/ ب) 
کتبت سنة (1168 ھ). انظر فاد سزكين (150/3 رقم 15). وهاتان النسختان كما في 
«فهرس مخطوطات الطب الإسلامي في مكتبات تركيا» تأليف هيئة مركز الأبحاث = 
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لان حتی ملا فکیه(2 واستفرغ الأطباء ما في قدرتهم من المعالجة؛ 
فلم ینفع . فتركوا معالجته. وسلم الرجل نفسه للموت. فرأى في النوم 
شخصاً قال له : تمضمض بعصارة الخس. فة ففعل ذلك» فبريء. 


والغالب من الرژیا الردية: أن براها قريب وقوعهاء أو بعد وقوعها. 
لأن لا يضيق صدره قبل ذلك. فإذا رأى أحد ذلك فاسأل؛ هل جرى له شيء 
من الشر مما دل المنام عليه. فإن كان جرى قبله قليلاً فهو تفسيره» وإلا 
فیجری(9. 

قال المصئفۂ: إنما قدم الله سبحانه وتعالى البشارة في المنام: لیأمن 
الخائفء ويرجوا القانط ويفرح ذو الحزن ويفرج عن عن المهموم؛ ولحو 
ذلك. لأن الله تعالى إذا وعدنا بخير كان كما وعد سبحانه لا يرجع عما 


= للتاريخ والفئون والثقافة باستانبول (ص 175). والله أعلم. 

(1) لسانه: برفع النون» كما في المخطوط. 

(2) فكيه: بتشديد الكاف قبلها فاء مفتوحةء كما في المخطوط . 

(3) يعني قريباً. ذلك أن الله سبحانه وتعالى يرشد عباده من جهة العمل إلى قصر النظر 
على الحالة الحاضرة التي هم فيها. ومن جهة الترغيب والترهيب إلى ما يترتب عليه 
من المصالح؛ ويعتبر جبر المنکسر ومن تشوفت نفسه. فمن اشتغل بوظيفة وقته 
اجتمع همه وعزمه فیتم المراد والنجاح. ویدفع تشتت 7 وفتور ی 
وانحلال الهمة. كما قال تعالی: ٭ل رت کت 
الزکز؟ لا کیب علوم یال إا ی نم يون الام کم 
ومن جهة الامور المتأخرة من نظره إلى الخير والثواب وما إلى ذلك يصع أمله فیما 
يترتب على ذلك عند فتور الهمة. فيكون ذلك من أسباب التثبيت وتجدد النشاط 
وتهوين کل مشقة كما قال تعالی: ۶ إن وود گت بأتفری کن تست 
جود من أله ما لا تست 4 [النساء: 104]. انظر: مولفات السعدي (105/8 
و112 - 114 و118 -119), 
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وهب. وإذا تواعد بالشر له أن يعفو أو يصفح. يمحوا الله ما يشاء ویثبت(. 


وهذا هو عين الكرم والفضل الذي يليق بجلاله سبحانه وتعالى. 


[فصل : 5] الفجل الخامس 
1 وریما كانت الرژیا مختصة بالرائي وحده. کمن يرى أنه طلع إلى 
السماء ولم ینزل منهاء وکان مريضاً: مات. وان لم يكن مريضاً: سافر . وان 
كان بصلح للولاية : تولی» أو دخل دور الأكابر. وان كان من آرباب التهم : 
تلصص. أو تجسس على الأخبار . 


(1) كما قال تعالی: < ماکاک لسن يلعا إن هکل کت( ينوا 

تاک یٹ زیمت التب چا ¢ [الرعد: 39-38] والمعنى أن م من من طلب 
الاستعجال بالعذاب أو الآيات لكفره وشركه لا يعني حصول ذلك له إلا أن يشاء 
الله . قما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن. لكل ما قدره وقضاه وقت» لا يتقدم عليه 
ولا یتأخر عنه. والله سبحانه وتعالی یمحو ما بشاء من الأقدار ویثبت ما يشاء منهاء 
وهذا المحو والتغییر في غير ما کتب في اللوح المحفوظ . فان ما کتب في اللوح 
المحفوظ هو اصل» وما یقع فيه التغيير من القروع والشعب» کأعمال اليوم واللیلة 
التي تكتبها الملائكة. ویجعل الله لثبوتها رلمحوها أسباباً لا تتعدی ما رسم في اللوح 
المحقوظ . كما جعل الله البر» والصلة. والاحسان من أسباب طول العمر وسعة 
الرزق. وکما جعل المعاصي سبباً لمحق البركة في الرزق والعمر. نبه عليه السعدي 
في «تفسيره» (476/2) وانظر #شرح السنة» للالكائي (552/3 - 553) وتفسیر ابن کثیر 
(683/2 - 685) . 
وروی ابن ماجة (202) أن النبي له قال في قوله تعالی: ‏ مرن أو 4 
قال: «في شأنه أن يغفر ذنبأء ویکشف کربأء ویرفع قومآء ويضع آخرین» زاد ابن 
أبي عاصم في السنة (301): «ويجيب داعياً». وصححه الألباني في «تخریج الستةه 
لابن أبي عاصم (301). 
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هو قرة عینه( : 





وربما كانت له ولغیره. کمن یری أن ناراً أحرقت داره؛ ودور الناس : 


فأمراض » أو ظلم من الملكء أو موت. أو عدوء أو فتنة تعم الجميع . 


وربما لا تکون لمن رؤيت له لکن تكون لغيره من أولاده. أو أبويف 


أو أقاربه؛ أو معارفه المتعلقين به. كرجل رأى أن أباه احترق بالنار: فمات 
الرائی واحترق أبوه بنار غمه. وكآخر رأى أن أمه/ ماتت : فتعطلت معيشته . 
لأن أمه كانت سبب دوام حیاته؛ كالمعيشة. وكآخر رأى أن آدم مات: فمات 
أبوه . الذي كان سبب وجوده. وكمن رأى أن بصره تلف : فمات ولده الذي 


(1 


(1) ذكر العلماء أن الرؤيا إذا لم تصلح للرائي ولا هي مناسبة لحاله فإنها تكون لقرابته 


وما شابه مما ذكره المؤلف. كما ذكر القيرواني فى «التعبير» أن المرأة إذا رأت ما 
ليست له أهلاً فهو لزوجها. وكذا حكم العبد لسيده. كما أن رژیا الطفل لأبويه. 
أ.ه بمعناه كما نقله ابن حجر في «الفتح؟ (409/12). وقال البغوي في «شرح 
السنة» (238/12) باب : تأويل رؤية الإنسان المجهول والمعلوم. . . ثم قال الرجل 
المعروف هو الرجل بعينه أو سميه أو نظيره. أ.ه. بمعناه. وروى ابن سعد في 
الطبقات؛ (124/7) باسناده أن رجلاً سأل سعيد بن المسيب (وكان من أثمة التعبير) 
فقال: رأيت في النوم كأن أسناني سقطت في يدي فدفنتھا۔ فقال ابن المسيب: - إن 
صدقت رؤياك دفنت أسنانك من أهل بيتك. أ.ه. وفي صحيح البخاري (7034) أن 
اللبي ية قال: «بينا أنا نائم رأيت أنه وضع في يدي سواران من ذهب فقطعتهما 
وكرهتهما. فأذن لي فتفختهما فطارا. فأولتهما كذابان يخرجان؛ قال راوي الحديث 
عن ابن عباس: أحدهما العنسي الذي قتله فيروز في اليمن والآخر مسيلمة. أ.ه. 
قال ابن القيم رحمه الله في #زاد المعاد؛ (32/3) في الحديث فضيلة أبي بكر حيث 
كان هو الروح الذي نفخ به 5 السوارين فأطارهما. يعني في مسيلمة. آ.هد. 
بمعناه. وفي رؤيا الملك التي عبرها يوسف في سبع بقرات يأكلهن سبع عجاف وكذا 
الستبلات وتعبيره و لها ہما يجري في ملكه كما في سورة يوسف [آية: 43 -49]. = 
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[93/ب] 








[فصل: 6ا الفصل السادس 


[12] وریما دلت أشياء على شيء واحد. کرجل رأى أن الشمس 
انکسفت؛ ورأى آخر كأن البحر تشف. ورأى آخر البلد أو سوره؛ أو موضع 
عبادته خرب» ورأى آخر جبلاً عظیماً تهدم» ربما دل الجميع علی: موت 
كبير» كملك» أو عالم» أو متولي. فيكون تكرار ذلك دليلاً على موت أو 
هلاك من ذکرنا۔ 


وربما دل الشيء الواحد على أشياء . فإن من أكل من المرضیٰ ژگائڈ!!؟: 
مات. وهي للملك: بلده. وزوجه للأعزب. وهي لمن عنده حامل: ولد. 
وهي نلتاجر : عقده مال. وهي للفقير: دینار أو درهم( . وهي : م رکب ؛ 
لمن تصلح له المراکب . وتدل على: الدابة» والمملوك وعلی الدور لأن 
حياتها بينهن حائل کالبیوت(. 


وكذا رؤيا نبوخذ نصر التي عبرها دانيال في مملكته والممالك من بعده إلى النبي كلل 
وانتشار دينه كما تقدم في المقدمة وغير ذلك. وذكر ابن كثير في *البدایة» (287/9) 
أنه قد سٹل ابن سيرين عن تعبير رؤيا فقال: لا تصلح لرجل إلا للحسن البصري. 
فقال الرائي: هو كذلك. 

(1) رمانة: بضم الأول وتشديد الثاني كما في المخطوطة. 

(2) عقده: پرفع الدال المهملة. كما في المخطوط. 

(3) يعني بحسب المتداول» أو المناسب في حقه. أو ما يقوم مقامهما کالعملة الورقية 
ونحوه في الوقت الحاضر . 

(4) مراد المولف أن المراد من الرژیا قد يدل عليه عدة رؤى. سواء من نفس الرائي» أو 
منه ومن غیره. وسواءً في وقت واحدء أو في عدة أوقات. وهکذا. وریما دلت 
الرژیا الواحدة على عدة أشياء مرادة من هذه الرؤيا باعتبار أمور منها أنها مضرب 
مثل والمثل قد يكون فيه وجه شبه واحد أو أكثر باعتبار المتاسبة وهكذا. = 
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ومن أمثلة ذلك رؤيا الملك التي عبرها يوسف عليه الصلاة والسلام فإنه رأى سبع 
بقرات سمان يأكلن سبع عجاف. وكذا سبع سنبلات خضر وأخر يابسات. والمراد 
من الدلالة واحد وهو ما ذكره بالسنین المخصبة والمجدبة. فهذا من دلالات الأشياء 
على شيء واحد. ومن دلالة الشيء الواحد على عدة أشياء: رؤيا الفتيان: من عصر 
خمراً دلت على أمور منها الخدمة لغيره ومقصود العصر بالسقي والمناسبة في 
سيده. والذي رای أنه يحمل فوق رأسه خبزاً تأكل الطير منه دلت على أمور: 
الصلب والقتل وأكل الطير من مخ رأسه. (انظر تفسير السعدي (443/2) و«مؤلفاته» 
(409/8 - 410)). 

ومنها ما يتعدد باعتبار العام مع الخاصء والمطلق مع المقيد. كما في صحيح 
البخاري (6991) من حديث ابن عمر أن أناساً آروا ليلة القدر في السبع الأواخر. 
وأن أناساً أروها في العشر الأواخر فقال النبي ككلِ: «التمسوها في السيع الاواخره. 
فهذا فيه عدة رؤى أنها في العشر الأواخر. وعدة رؤى أنها في السبع الأواخخر. وهذا 
وذاك من قبيل حمل العام على الخاص والمطلق على المقيد. ومن التعدد في 
الشيء الواحد في صفة واحدة رؤيا عبد الله بن زيد رضي الله تعالى عنه في الآذان 
عندما اهتم النبي بلا للصلاة كيف يجمع الناس لها وفيه حكاية الأذان. وقد رآه 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه قبل ذلك بعشرين يوماً. رواه أبو داود (498)وصححه 
في صحيح سنن أبي داود (468). وفي رواية لعبد الله بن زيد: «فلما أصبحت أتيت 
رسول الله َيه فأخبرته ہما رأيت فقال: «إنها لرؤیا حق إن شاء الله. . .4 الحديث 
رواه أبو داود أيضاً (499)ء والترمذي (189) وقال: «هذا حديث حسن صحیح». 
وصححه ابن خزيمة (371)ء والألبائي في صحيح سئن أبي داود (469). 

ومن فوائد التواطؤ على الرؤيا أنه مظنة لصدقهاء والتنبيه على تحقق وفوعھاء كما 
تقدم في حديث ابن عمر في ليلة القدرء وقد ترجم له البخاري بقوله (396/12- 
الفتح) باب التواطؤ على الرؤيا آ.ه. وقال ابن حجر في «الفتح» (397/12): 
«ويستفاد من الحديث أن تواقق جماعة على رؤيا واحدة دال على صدقها وصحتھا؛ 
!.ه. وانظر «إعلام الموقعين» لابن القيم (123/1- ت الوكيل): وهالروح» = 
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قال المصتف رحمه الله: إذا اشترکت أشياء في وصفب واحد؛ 
وتكررت في المنام؛ الغالب أن يكون الحكم واحداً في الأشياء الردية. فان 
الشمس؛ والبحر والخیلء والنار العظيمة» والحجر الكبير» والبناء المعد 
لنفع الناسء کل منهم دال على: الجليل القدر التافع للناس» والحاكم 
عليهم. فإذا نزل بمثل أولئك آفة في المنام الغالب أنه ربما هلك فرد إنسان 
كذلك. وان هلك جماعة فخلاف العادة. وأما إذا رؤي فيهم ما يدل على 
الصلاح دل على راحة تحصل للجميع. وهو المناسب لكرم الله تعالى ولطفه 


بعياده. 


(ص 11). قال مقيده: يقيد ذلك في کونها في البشارة والاستلناس؛ وليس في 
الأحكام أو الاعتماد؛ أو الفتوى وما شابه. كما تقدم في المقدمة. وفي هذا الحديث 
قال وه : «التمسوهاه ولم يقل: :هي في كذاة. وقال في الحديث الآخر: نها 
لرؤيا حق؛ ولم يقل: إنها إذاً حق. ولذا أن تقول: مظنة لصدقها. أولى وأحرى في 
البيان. 

ومن فوائدها أيضاً التنبيه على تحقق الوقوع وسرعته. فيكون نورا على نور» ويزيد 
البشارة قوة إلى قوة. وفي التوراة (سفر التكوين: إصحاح 1/41 - 36 ص 69-67) 
في رؤيا الملك التي عبرها يوسف عليه الصلاة والسلام نبه ثلاث مرات أن الحلمين 
حلم واحد. وقال (إصحاح 41: 32 ص 69): «وتکرر لأن الأمر مقرر من قبل الله 
والله مسرع لیصنعه». 

وقد ذکر المولف في هذا الکتاب كثيراً من الرژی الدالة على عدة أمورء ومن آهمها 
ما ذكره في شرح فقرة [156]ء و[161]ء [241]. وانظر شرحه للفقرات التالية: 
]41[ ,]43[ و[52] و[114] و[116] و[117] و[126] و[127] و[129] و[!13] 
و[138] و[159] و[163] و[192] و[231] وغيرها. 


وانظر في دلالة عدة رؤى على شيء واحدء حاشية فقرة: [56]. والله أعلم. 
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[فصل: 7] الفصل السابع 

[13] المنام الواحد يختلف باختلاف لفتين. كالسفرجل: عز وجمال 
وراحةء لمن يعرف بلغة الفرس. لأنه بلغتهم: بَهِيَ. وهو للعرب ولمن 
يعاشرهم دال على : السفر والجلاہ!“. 

وبختلف باختلاف الأديان. کمن يرى أنه يأكل الميتة؛ الميتة: مال 
حرامء أو نکد عند من يعتقد تحريمهاء وهي رزق وفائدة عند من يعتقد 
حلها . 

ویختلف باختلاف الزمان . فان الاصطلاء بالنار والتدفي بالشمس» 
وملابس الشتاء» واستعمال الماء الحارء ونحوه لمن مرضه بالبرودة: آو في 
الزمن البارد: خير وراحة. وهو في الصيف: آمراض. أو نكد. كما أن 
استعمال الرفيع من القماش» أو الماء البارد» ونحوه. في الصیف: راحة 
وفائدة. وفي الشتاء : عکسه . 

ويختلف باختلاف الصناشم. فإن أبس السلاح» أو اعد 
للجندى البَطّال77؟: خدمة. وللمقاتل: نصر. وللرجل العابد: بطلان عبادة. 
ولغيرهم : فتنةء وخصومة . 


(1) يعني باعتبار الاشتقاق: «سفره و«جل". كما سيأتي فقرة: [17]. 

)2( قال المؤلف في شرح فقرة [123]: أعط المرائي ما يليق به في وقته أ.ه. 

(3) لبس: بضم ففتح» كما في المخطوط . جمع لما يلبس. 

(4) العدد: بضم العين المهملة وكذا الدال المفتوحة. كما في المخطوط ۔ 

(5) البطال: بتشديد الطاء المهملة المفتوحة. كما في المخطوط . 

(6) من أول الفصل إلى هنا نقله التابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 721) وقال ایضاً 
(ص9): «وقال بعض العلماء: ينبغي أن يعبر الرؤيا المسؤول عنها على مقادير = 
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ويختلف باختلاف الاماكن. فان التعري في الحمام» وفي المکان 
المعتاد فيه: جيد. للعادة. وهو في غيره من مجامع الناس : رديء» وشهرة 
دونه . خصوصاً إن كان مكشوف العورة. 

ویختلف باختلاف عادات الناس. فإن حلق اللحية. أو الرأس. عند من 
يستحسن ذلك: خيرء وذهاب نكد. كما أن ذلك: نکد وخسرانء عند من 
یکرهه(۲, 

ویختلف باختلاف المعایش: والارزاق» فإن لبس القماش الوسخ. أو 
المرقع. أو العتیق» للطباخین. والوقادین؛ وأمثالهم: دال على إدرار 
معایشهم . لأنهم لا يلبسون ذلك إلا وقت معايشهم. وهو رديء في حق من 
سواهم. كما أن لبس النظيف: يدل على بطلان معيشتهم . لكونهم لا يلبسونه 
إلا أوقات بطالتهم. وهو والرائحة الطيبة» لغيرهم: رفعة. وخير. وطيب 
قلب. وثناء جميل» في حق من سواهم. 

ويختلف باختلاف الأمراض . فإن الحلاوات لأرباب الأمراض الحارة: 
طول مرض. ونکد. وهو: جيد لأصحاب البرودات. كما أن الحامض. 
لهم : جيد. ونكد لأصحاب البرودات. 

ويختلف پالموت والحياة. فان لبس الحریر أو الذهب: مکروه لمن 
لا يليق به من الرجال. وهو على المیت : دليل على أنه في حرير الجنة. 

ويختلف باختلاف الفصول. فان الشجرة فى إقبال الزمان: خیرء 

[ وفائدة/ مقبلة. وكذلك ظلها في زمن الحر. ويدل على النکد في غير 


= الناس ومراتبهم ومذاهبهم وأديانهم وأوقاتهم وبلدانهم وأزمنتهم وفصول سنتهم». 
(1) انظر فقرة: [213]. 








ذلك . 

قال المصنف: الشيء الواحد اعتبره باختلاف حال رائيه. فإن لبس 
الرفيع في الشتاءء أو لمريض بالبروده: نكد. وبالضد من ذلك في الصيف. 
ولأرباب الحرارة وللعزب: تزويج حسن هين لين. ولأرباب البنايات: أماكن 
حسنة» ويدل على معاشرة من فيه خلق حسن. ولأرباب الأسفار: طريق 
سهلة. ولأرباب الحوائج: تيسير أمور. ولأرباب الحّْاجات(2 والقروح 
في البدن: عافية. ونحو ذلك. وبالعكس عكسه. فعلمنا بذلك أنه إذا آراه 
إنسان طرقاء أو رآه جماعة مختلفون الاحوال: اختلف الحكم باختلاف 
الحال كما ذکرنال"؟. والله تعالى أعلم. فافهم ذلك. 


(1) وكذا يختلف باختلاف البلدان لأن تربة كل بلد تخالف غيرها من البلادء لاختلاف 
الماء والهواء والمكان. كرؤية الثلج مثلاً قد تدل في بلاد الحر على الغلاء والقحط . 
وفي بلاد البرد على الخصب والسعة. انظر «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 8). 
وحاشية شرح فقرة [17]. 

(2) خراجات: بضم ففتح» كما في المخطوط. 

(3) قال البغوي في «شرح الستة» (224/12): #وقد یتغیر انتأویل عن أصله باختلاف حال 
الرائي. کالفل في النوم مكروه» وهو في حق الرجل الصالح قبض اليد عن الشر. 
وکان ابن سيرين يقول في اثرجل یخطب على المنبر يصيب سلطاناًء فان لم يكن من 
أهله يصلب. وسأل رجل ابن سيرين قال: رأيت في المنام كأني أؤذن. قال تحج. 
وسأله آخبرء فأول بقطع يده في سرقة. فقيل له في التأويلين فقال: رأيت الأول على 
سيماء حسنة» فأولت قوله سبحانه وتعالى (وأذن في الناس بالحج). [الحج: 27]. 
ولم أرض هيئة الثاني» فاولت قولهء عز وجل و ثم أذ من شا آل إتكم 
سیف () € [يوسف: 0 .ه. وورد عن ابن سيرين وقد سأله رجل عن رؤيا 
فقال له: لا تصلح لرجل إلا الحسن البصري. قال الرائي: هو كذلك. انظر الا 
والنهاية» لابن كثير (287/9). = 
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وإذا اشتركت أشياء في وصف واحدء وتكررت في المنام؛ الغالب أن 


يكون الحكم واحداً في الأشياء الردية. 


واعتبر ألفاظ الناس بالنسبة إلى اصطلاح جنس الرائي. كما إذا دل 


البطيخ على النکد من بطاط© أو خائن لاشتقاق ذلك . وهو عند بعض لغة 
الحجاز دال على النکد من محبة وعشرة. لأنه بلفتھم حب حب. ونحو ذلك 
فافهم . 


وإذا كان لأحد عادة بحلق رأسه أو لحيته وقد طالت في اليقظة ‏ ولم 


يكن حدث نفسه بزوال ذلك فهو دال من الخير على ما ذكرنا. ولو كان 
محلوقاً أو حدث نفسه بزواله فلا حكم له. كما أنها إذا كانت في البقظة 


)1( 
0) 


ر3 


وقال القرافي في «الذخيرة» (274/13 - حجي): «ولذلك یقع التقييد بأحوال الرائي» 
فالصاعد على المنبر بلا ولاية إن كان فقيهاً فقاضء أو أميراً فوال» أو من بيت 
الملك فملك. إلى غير ذلك. ولذلك ينصرف للخير بقرینة الرائي وساله؛ وظاهرها 
الشر. وينصرف للشر بقرينة الرائي؛ وظاهرها الخير. کمن رأى أنه مات؛ فالخیر 
ماتت حظوظه وصلحت نفسه» والشرير مات قلبه» لقوله تعالى: 8 اوس كن ما 
یک 4 أي كافراً فاسلم» !.ه. وقد قال الراغب: يحتاج المعبر إلى مهارة 
للتفريق بين الصحيح من الرؤى والفاسد. وتفسيرها بحسب حال الرائي لأن منهم 
من لا تصح له رؤيا ثم لو صحت فقد لا يصح إلقاء الأمور الخطيرة عليه. نقله عنه 
المناري في «فيض القدير» (47/4). وقد نبه المؤلف أيضاً على اعتبار أحوال الرائي 
إن تساوت الرؤيا كما في شرحه لفقرة [106] وغيرها. 

انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 721). 

بطاط : پفتح الباء الموحدة. كما في المخطوط. ویطلق البطيط على الكذب كما في 
*القاموس المحیط ؛ للفيروزآبادي (ص 851). 

يعني من بطیخ: بطاط من «بط». وخائن من العکس باضافة النون #خون". 
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محلوقة ولم يكن أضمر بقاء الشعر دل على الدّیْن" والهموم والأمراض 
والكلام الردي. ونحو ذلك واليعاذ بالله تعالى. 


وحلق اللحية أو الرأس عند من يستحسن ذلك: خير وذهاب نكد. كما 
أن ذلك نکد وخسران عند من يكرهه. 

وهذا الحكم أصل كبير. وهو مما یغفل عنه أكثر أرباب هذا الشأن 2 . 
ولا يجوز إهماله أصلاً. فإن أكثرهم حکم برداة ذلكء ولیس بصحيح. بل 
اعتبر ما ذكرناه من أحوال أولئك كما تقدم. ولا تغفل عنه تخطيء. والله 
سبحانه وتعالى أعلم . 

واعتبر الحلاوات على ما ذكرنا. واليابسة للصحيح إذا جرحت فاہء أو 
كسرت شيئاً من أسنانه» أو لوثت شيئاً من ثيابه» أعطت الرداة والنکد فافهم 
ذلك. وإنما كان الحامض ردياً لما ذکرنا؛ لانقباض البشرية وتغيرها عند 
أكلهء ولنفور النفوس منه عند أكله خالیاً عن غيره. لأن مجرد الحامض لا 


(1) الدين: بفتح الدال المهملة. 

(2) وقد ذكر ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (157/9) أن رؤية المرأة في 
المنام تتصرف على ألف درجة ثم قال: حال المعاني في الرؤيا مع الفوائد والقرائن 
والأسباب غلب أعراضها وتتنوع أغراضها. وقال ابن خلدون في «المقدمة» 
(ص 39۱): علم التعبير علم بقوانين كلية يبني عليها المعبر عبارة ما يقص عليه 
كالبحر يدل على السلطان والغيظ والهم والأمر الفادح وهكذا فيحفظ المعبر هذه 
القوانين الكلية. ويعبر بكل موضع ما تقتضيه القرائن اليت تعين من هذه القوانين ما 
هو أليق بالرؤيا. أ.ه. بمعناه ثم نبه أن القرائن تتعلق ہما يكون في اليقظة والمنام 
وما ینقدح في نفس المعبر وأن كل ميسر لما خلق له. وقد قال النابلسي في «تعطیر 
الأنام» (ص 722): وبالجملة فان مباحث هذا العلم كثيرة وأصوله ومتعلقات 
توجيهاته غير محصورة. أ.ه. وانظر (ص 718) من «تعطیر الأنام» أيضاً. 
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يؤكل بلا واسطة إلا لضرورة. والحلو بخلافه. فهو كالمر والملح لا يؤكل 
كثيراً إلا لضرورة أو بواسطة. 

والشجرة في إقبال الزمان: خير وفائدة مقبلة. وإقبال زمان کل شجرة 
قرب انتفاع الناس بها فيما هي مرصدة له. فافهم جميع ما يمكن النفع فيها 
فذلك إقبال زمانهاء حتى آنك تقول لمن يريد الحطب عن الشجرة اليابسة: 
راحة مقبلة مَيّسرة. ولمن يطلب ورقها كالتوت وقت ظهور الورق: فائدة 
مقبلة . ولمن يطلب ثمرها: فائدة وقت ذلك على ما شرحناه في موضعه . 


[فصل : 8] الفصل الثامر 

[14] وتعتبر عادات الئاس وادیانهم. کمن يرى أنه يأكل الباقلاء 
الأخضر : فانه عند الصابنة : مال حرام» ونکد. لأنه محرم علیهم . والمجوس 
بحرمون لحوم البقر» والیهود بحرمون لحوم الجزور» وبعض الیونان بحرمون 
لحوم الدجاج. والاسلام يحرمون الخمر. فهذا وما أشبهه: حرام عند من 
يرى ذلك» وأرزاق وفوائد عند من يحلها. كما أن المرأة إذا رأت أنها تزني» 
والناس يبصرونها: فهي شهرة رديةء ونكد. فإن كانت بالهند: دل على أنها 
تتقرب؛ وتشتهر بعبادة» وبرء ویکون لها ثناء ملیح» لأنهم یتقربون إلى الله 
تعالى بالزنا. جل الله/ تعالى(! عن ذلك. كما أن المجوس تعبد النارء فإذا 
رأى أحدهم كأنه قد آوقد نارگ أو صرف عنها الأذى» أو سجد لها: كان 
ذلك عندهم جيداً؛ وفائدۃء وعبادة. وكذلك غاد الشمس إذا رأوها: في 


صفة حسنة . 


(1) «تعالى»: من غير أداة عطف. 
(2) عباد: بضم فشدة مفتوحة. أي شديدي التعبد لها. 
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وأما إن نزلت بأحدهم آفة: فنقصان يقع في دينهم» وبلادهم. وكذلك 
کل من يعبد شین كان حكمه كذلك» سواءً كان في السماءء أو في 
الأرض27©, أو تُعظمه©©. فإن نزلت بأحدهم نقصان: فإنه يدخل عليهم في 
دينهم أو بلادهم. أمر ردي . 

قال المصنف: الباقلاء الأخضر تحرمه الصابثة لکون من یعظمونه كان 
يقول: مبدأي من نواره» وقوتي من آخضره» ویابسه مباح لکم. وجمیع آهل 
الأديان كلهم رسموا عادات لتباعهم ضبطاً لهم عن التعدي عن شرعهم. 
فصارت قائمة مقام الدين المشروع عندهم. 

وإنما ذکرت ذلك لثلا يقول قائل هذا لیس بمحرم في أصل الشرع 
فکیف حکمت عليه بأنه حرام او بدعةء أو أنه مخالف. فیکون الجواب ما 
ذکرناه لثلا يهمل في التأویل نفع الحکم عندهاء أو قريباً منهاء فاعلم ذلك . 

والهنود اتخذت بيوت المد وهو من كان له مال بنى مکانأء وأوقف عليه 
جواري يمدحونه في أوقات مخصوصة بما كان يفعل. وعبادهم(* يقصدون 
هذه الأماكن ليترحموا على صاحبه. فلذلك العابد أن يزني مع أي من اختار 
من تلك الجوار خاصة» يقصد بذلك إيصال الثواب لتلك الجاریةء فصار ذلك 
غير منکور عندهم . ولما أن عظم عباد الشمس والنار بالسجود لها ولسائر الأنوار 
إكراماً لخالقها عز وجل إعتقد جهالهم أنها آلهة» صار حكمهم حكم الدین: 
فلذلك مهما حدث فيهم من خير أو شر رجع إلى دينهم فاعرف ذلك. 


(1) من بداية الفصل إلى ماهنا نقله النابلسي في «تعطیر الأنام؛ (ص 721 - 722). 
)2( تعظمه: بضم ففتح ثم شدة مکسورة كما في المخطوط . 

(3) البد: بضم الباء الموحدق وتشديد الدال المهملة مجرورة. كما في المخطوط . 
(4) عبادهم: بضم العين والدال المهملتين. كما في المخطوط. 
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[فصل: 9] الفصل التاسح 

[ ] وتعلم أنه ربما رأى إنسان لنفسه ما يدل على الخيرء عاد حكمه 
إلى آقاربه وأصحابه. المغتمين لغمه الفرحين لفرحه. ويكون ذلك شر 
ونکدء في حق عدوه. لكونه يغتم بخیری ويفرح بنكده. كما أنه إذا رأى 
لنفسه ما يدل على النکد عاد إلى أقاربه» وأصحابه. ويكون خيراً لعدوی 
وراحة. وكذلك إذا نزل بعدوه في المنام أمر رديء حصل للرائي فائدة» 
وراحة. كما أنه إذا رئي له ما يدل على الخير: حصل للرائي نکد لکون 
الإنسان يتتكد براحة عدو . 

قال المصنف: لما أن اشترك الرائي مع ألزامه0© ومحبيه في الخير 
والشر صاروا كالشيء الواحد. كما أن صديق العدو ومحبه كالعدو. فإذا 
أردت أن تعرف أحكام أولئك فمثاله أن يقول لك الرائي كان على ملبوس 
حسن من حرير يليق به فتقول: هو للعزب زوجه» وراحة للفقيرء وغنى من 
جليل القدرء وفائدة من أصحاب وألزام مشتملين عليك. ثم تقول: يحصل 


(1) انظر: الفصل الخاس. فقرة [11]. 
(2) ولذا قيل: 
تعلم آن شفاء النفس قهر عدوها فالغ بلطف في التحيل والمكر 

رقال تعالى : « وروم طرخ هم قف شود قزر مۇت 9© > [التوبة: 14] 
وقال: ۶« إن سکم عة هم شم ون ی بک کڈ رحا يهنا € [آل عمران: 120] 
وقال: وش مومع 4 [التوية: 50]. ولذا يعمد المحسود إلى 
تم ما عندہ من الخیر أمام حاسدء ما استطاع کما في قول يعقوب ليوسف عليهما 
السلام: « يد لا تمص ال عل برک یکی ڈو لک كما > [يوسف: 5]. 

(3) الزامه: أصحابه الذين لا يفارقهم. انظر: «القاموس المحيط» للفيروزآبادي 
(ص 1494). 
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لعدوك نكد. فإن كان من عمل إقليم مخصوص؛ تقول : رجل من ذلك 
الإقليمء أو من تاجر يجيء من ذلك المکان أو من أجل تجارة. وإن جعلت 
ذلك امرأة فتقول: نکد من امرأة» أو من معارفك» أو من غلمانك» أو من 
جليل القدرء ونحو ذلك؛ لکونه يتألم إذا رأى عليك ما يحسدك عليه. أو 
تقول: يحصل لمعارفه كذلك. فإن قيل: فأي شيء فيه من العلائم. فإن 
قال: كان طوق الفرجية فيه عيب . فقل: في وجهه أو رأسه علامة. وكذلك 
إن قال في الكم: تكون العلامة في يده. وفي الصدر: تكون في فؤاده. ومن 
ورائه: يكون كلاماً في عرضه؛ أو عيباً في ظهره. وبالعکس من ذلك لو كان 
العدو في صفة لا تهون على الرائي حصل له من التکد على ما ذکرناہ: كما 
لو كان في صفة ردیةء فاحكم كما ذكرناه. 

وهذا فصل مليح جداً فاعمل على ما شرحت لك فهو من غريب 
التفسير لم أسبق إليه ولا شرحه أحد كذلك غيري من فضل الله تعالى 
وکرمه/ . 


(1) نقل اين حجر رحمه الله في «الفتح» (437/12) قول ابن بطال في معرض رده على 
الأشعري في أن الرؤيا أصل تعبيرها بالتوقیف قال: «لكن الوارد عن الأنبياء في ذلك 
وان كان أصلاً فلا يعم جميع المرائي. فلا بد للحاذق في هذا الفن أن يستدل بنظره. 
فيرد ما لم ينص عليه إلى حكم التمثيل ويحكم له بحكم النسبة الصحيحة فيجعل 
أصلاً يلحق به غيره كما يفعله الفقيه في فروع الفقه». 
وقد نيه ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي؛ (152/9): أن البراعة في علم 
الرؤيا والتعبیر لا يكون إلا لمتبحر في العلوم كلها فإن تفسیر الرؤيا لا يستمد من 
بحر واحد. بل أصله الكتاب والستة وأمثال العرب وأشعارها والعرف والعادة. 
أ.ه. بمعناه. وقال ابن شاهين في «الإشارات» (29): «ولو اعتمد المعبرون على 
ما كتب في الكتب خاصة لعجزوا عن أشياء كثيرة لم تذكر في الكتب. لأن علم = 
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التعبير واختلاف رؤيا الناس كبحر ليس له شاطيء». وقال أيضاً (ص 647): «وقد 
اعتذرت أنه لو اعتمد المعبرون على كتب التعبير خاصة لعجزوا عن أشياء كثيرة 
ولكن يحتاج المعبر أن يكون عالماً بأصول التعبير ويعبر بما يظهر له من المعاني؟. 
وقال النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 10): «وللمعبرين طرق كثيرة في استخراج 
التأويل وذلك غير محصور بل هو قابل للزيادة باعتبار معرقة المعبر وكمال حذقه 
وديانته والفتح عليه بهذا العلم». وانظر حاشية فقرة [17]. واعلم أن هذا العلم 
کفیره من العلوم یتفاوت الناس فيه بحسب القوة القريبة والبعيدة» وسرعة الإدراك 
وبطته» وقلة التحصیل وكثرتهء وحضور الذهن وغيبتهء وکمال بیان المتکلم 
وضعفه . انظر #الصواعق! لابن القيم (510/2 - 511 - ت الغامدي) . قال اين عبد البر 
رحمه الله: إنما العلماء أهل الاثر والتفقه فيه» ویتفاضلون فيه بالاتقان والمیز 
والفهم. نقله عنه الشاطبي في «الاعتصام» (847/2 ت الهلالي). ولما سثل علي بن 
أبي طالب رضي الله عنه هل عندکم شيء من الوحي غير القرآن قال: «لا... إلا 
فهم یعطیه الله رجالاً في القرآن. . ٠.‏ الحدیث رواه البخاري (111). 


مومس وس ر رگ معد 


وقد قال تعالى: ‏ متا سيم ولا نا کا یلا 4 [الأنبياء: 79] وفي 
صحیح البخاري (7352) أن النبي وَل قال: «إذا حکم الحاکم فاجتهد ثم أصاب قله 
آجران. وإذا حکم فاجتهد ثم أخطأ فله اجر». فإذا كان عالماً بالاجتهاد جامعاً لآلته 
ثم أخطأ عذرناه في اجتهاده. بخلاف غير العالم المتکلف. كما آشار إليه ابن المنذر 
والخطابي» وثقله عنهما ابن حجر في «الفتح» (331/13). وفي مسائل التضاد نقول 
أن المصيب في الحکم واحد من المجتهدین؛ وفي الأجر کلاهما. وأما في اختلاف 
التنوع فتقول فیهما أنه مصیب في الحکم والاجر. وعامة تعبیر الرژیا من هذا 
القبيل» فانما پذکر فيه ما يمكن أن تعبر به بالقرائن والأحوال والمناسبة والدلالات 
ومصداق ذلك ودلیله الوقوعء لأنه من باب الأخبار فیقابل بالتصدیق أو التکذیب 
ومحل ذلك الواقع فإذا وفعت كان تصدیقاً لھاء ودلالة على أن ذلك التأریل معقول 
المعنى متصور عقلاً. فالوقوع دليل التصورء فإذا وقعت صدق خبره الوقوع كما 
أخبرء ودل على أن ذلك متحقق في الخارج ومتصور في الداخل. وقد قال یوسف - 
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[فصل : 10] الفجل العاشر 
16[ المنام الواحد ربما كان للرائي وحده. وريما كان لمن يحكم 
عليه . كمنام الأولادء والأزواجء والعبيدء والشركاء. لاشتراك من ذكرنا في 
الخيرء والشرء غالباً. وكذلك الحكم لكل جماعة معاشهم. أو كسبهم. 
بجهة واحدة. أو في مكان واحد. كأرباب المدارس» والخوانك» والزوایاء 
ونحوهم. فما أصاب أحدهم من خير أو شرء ريما رجع إلى الجمیم(!؟. 


کر ت ا 


= عليه الصلاة والسلام: < ینب اویل زیی ین كلفد جار 4 [یوسف: 100]. 
ثم قال: ‏ # رت هد اي م مب ولك من كأويل كادي فاطر لسوت وَالارْضٍ 
نت ون لیا جر 4 [يوسف: 101]. وفي حديث خزیمة بن ثابت أنه رأى 
فیما يرى النائم أنه سجد على جبهة النبي پل فأخبره» فاضطجع له رسول الله 86 
وقال له: «صدق بذلك رؤياك». فسجد على جبهته. رواه أحمد (215/5) بأتم ملف 






وقال الألباني في «تحقیق المشکاة» (4624): إسناده صحیح. وفي صحیح البخاري 
(4373 - 4375) أن النبي بي رأى سوارین من ذهب في المنام ثم نفحهما وأولهما 
بكذابين. فلما ورد عليه مسيلمة قال له يَلِ: «ولئن أدبرت ليعقرتك الله . وإنی لاراك 
الذي أريت فيه ما رأیت*. 1 
والمقصود أن الإشكال أن يتكلم الرجل في غير فته كما قال ابن حجر في شيخه 
الكرماني (وهو من هو) قال في «فتح الباري»  683/3(‏ السلفية): ١إذا‏ تكلم الرجل 
في غير فنه أتى بهذه العجائب». والشهاب العابر هو من هوء وقد آثنی عليه 
الذهبي» وابن رجب وابن القيم (كما تقدم في المقدمة) بعلو كعبه في هذه العلم. 
وقد ذكر عدة أمور لم يسبق إليها كما في شرحه لهذه الفقرة و[154] و[270]. وقد 
كان يعبر للملوك وجليلي القدر؛ والأكابرء وأصحاب الولايات. وريما عبر لعابدء 
أو تاج أو يهودي» أو نصراني» أو ساحرء وغير ذلك كما تقدم في المقدمة. والله 
أعلم . 
(1) انظر ما تقدم في الفصل الخامس فقرة 111]. 
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قال المصنف: لما أن اشترك من ذكرناهم في الفائدة والراحة على ما 
ذكرناه صاروا كأنهم كالرجل الواحد في غالب الحال. فإذا رأى أحد منهم 
مثاماً فأعطه من الخير والشر ما يليق به في نفسه وأمواله وأولاده وملازماً. 
فان لم تجد لذلك وجهاً فاردده إلى الجماعة المشترکین في المکسب والراحة 
على ما ذکرنا. وربما احتمل التفسیر له ولأولاده ولأمواله وألزامه ولمن هو 
شريك معهم في الفائدة فافهم ذلك . 


[فصل: 11] الفصل الحادي عشر 
1 واعتبر الاشتقاق في الأسماء" . فان السوسة: تدل على السوءء 


(1) كما في صحیح مسلم (2270) أن النبي و قال: «رأيت ذات ليلة» فيما يرى التائم» 
كأنا في دار عقبة بن رافعء فأئینا برطب من رطب ابن طاب. فاولت الرفعة لثا في 
الدنیا والعاقبة في الاخرة. وأن دیننا قد طاب*. قال ابن مفلح في "ال داب الشرعیة» 
(521/2): رطب ابن طاب نوع من الرطب معروف أ.ه. الشاهد: عقبة بالعاقبة» 
ورافع بالرفعة» ورطب ابن طاب بان الدين قد طاب. 
وروی ابن أبي شيبة في «المصنف» (240/7)ء وذكره أبن عبد البر فی ابهجة 
المجالس» (142/3) أن صهيباً قال لأبي بكر الصديق: رأيتك [يعني في المنام] 
مجموع اليدين إلى عنقك على باب أبي الحشر الأنصاري. فقال أبو بكر: یم ما 
رایت جمم لي ديني إلى الحشر. الشاهد: أبو الحشر بالمحشر. ووجهه: #جمع» 
لأنه مجموع. ودلي» من رؤيته وكون ذلك إلى عنقه وكونه على باب من العلو فهي 
له وليست عليه والأنصاري من النصر. واديني» من اليدين وما تقدمه كقوله تعالى 
* يوم ينظر المرء ما قدمت یداہ 4 وكقول: 

آف‌ادتکم النعم اء مني شلائة يدي ولسائي والضمير المحجبا 
وأيضاً من کونه إلى عنقه فالدین هو ما یشرئب له العنق» وقطم العتق موت الجسم 
كما أن قطع الدين موت الروح» والکافر ميت بکفره والمومن حي حياة حقيقية = 
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والسيئة. وكما أن الرياحين إذا أكلها العالم: دل على الریاء: وتدل 
للمريض: على الخیر. ومن هو خائف» ورأى النارنج» قيل له: النار 
فاطلب النجاة لنفسك. والنمام: يدل على النميمة. ومن طلب حاجة» ورأى 
الیاسمین: دل على الإياس» والمين الذي هو الکذب . والفرجية: تدل على 
الفرج؛ والرجیة(!. ورؤية الفرج لمن هو في شدة: فرح» وسرور. كما أن 
لبس الحصيرء أو الجلوس عليهاء لمن لا يليق به ذلك» وأكل الحصرم » 
فذلك وشبهه: دال على الحسرة. والحَصّرء والحضار(2) ونحو ذلك. 





بإيمانه 8 إو كان میکحت 4 [الأنعام: 122]ء وكسر العنق لا ينجر وكذا ليس 
لكسر قناة الدین جبران. وقوله: إلى المحشر»: «المحشر» تقدم و«إلى؛ لأنه على 
باب فلم يدخل وعلہ الدنيا هي الباب للاخرة والمقدمة لها ولن يحاسب في المحشر 
إلا في الیوم الآخر أشبه الدار التي لم يدخلها والله أعلم. فائدة في قوله (بما قدمت 
يداك) مع أن المراد الكل لكثرة مزاولة اليد للأعمال نبه عليه الشتقيطي في «أضواء 
البيان؟ (156/4). 

وقال ابن مفلح في «الآداب الشرعية» (520/2): قال حنبل: سمعت آبا عبد الله [يعني 
أحمد بن حنبل] يقول: رأيت علي بن عاصم في المنام قبل أن يؤذن لي بالانحدار - 
يعني من العسكر أيام المتوکل - بليلتين» فسألته عن شيء نسيته. قال أبو عبد الله: 

فأولته: «علي» علوء «رعاصم»: عصمة الله. فالحمد لله على ذلك أ..ه. 

ونبه البغوي في «شرح السنة؛ (222/12) أن الرؤيا تفسر بعدة دلالات ثم ذكر من ذلك 
دلالة الأسماء والمعاني. کمن رأى رجلا يسمى راشداً عبر بالرشدہ والورد بقلة 
البقاء لسرعة ذهابه. وانظر شرح المؤلف لفقرة [180] مشروحاً بكلام ابن القيم . 

رحم الله الجميع . 

الرجية : بفتح الراءء وتشديد الياء المثناة التحتية. كما في المخطوط . 

حصر: بفتحتين» وحصار: بکسر ففتح» كما في المخطوط. 

و(حصر): أصل يدل على التضييق والحبس للنفس والجسم والصدر واللسان وما- 
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قال المصئف ربما أخفى الله تعالى الحكم مضمراً في الاشتقاق. وهو 


من أصول الرژیا(. فتارة تأخذ جميع الكلمة كمن معه عصا وهو يؤذي الناس 


شابهء وما ينسج انظر : «القاموس المحیط» للفيروزآبادي (ص 480 - 481). 


(1) قال المناوي في «فيض القدير» (49/4): «قال المسيحي الفیلسوف: لكل علم أصول 


لا تتفیر» وأقيسة مطردة لا تضطرب» إلا تعبير الرؤيا. فإنها تختلف باختلاف أحوال 
الناسء وعیثاتھمء وصناعتهم ومراتبهمء ومقاصدهمء ومللهمء 
وعاداتهم. وينبغي کون المعبر مطلعاً على جميع العلوم» عارفاً بالأديان والملل 
والتحل» والمراسم والعادات بين الأممء عارفاً بالامثال والنوادرء ومأخذ اشتقاق 
الألفاظ. فطناً ذكياً حسن الاستنباط. خبيراً بعلم الفراسة وكيفية الاستدلال من 
الهيئات الخلقية على الصفات. حافظاً للأمور التي تختلف باختلاف تمي الرقيا. 
فمن أمثلة التعبير بحسب الاشتقاق أن رجلاً رأى أنه يأكل سفرجلاً» فقال له المعبر : 
تسافر سفراً عظیماء لان أول جزء السفرجل: سفر. ورأى آخر أن رجلاً أعطاه غصن 
سوسن» فقال: يصيبك من المعطي سوء سنة لأن السوء يدل على الشدة والسنة 
إسم للعام التام. لکن التعبیر بحسب الاشتقاق للألفاظ العربية إنما هو للعرب» 
وغيرهم ينظر إلى اللفظ في لغتهم». 

فائدة: السيحي: هو أبو سهل عيسى بن يحيى الجرجاني الطبیب التصراني 
(ت 452 ه) له كتاب مستقل في التعبير أشار إليه حاجي خليفة في «كشف الظنون» 
(۰)416/۱ وله كتب كثيرة في الطب. ومنها كتاب في النوم واليقظة. طبع في الهند 
سنة (1963 م) ولم أطلع عليه وإنما نقله بتمامه الدكتور أنور الجندي في «النوم 
أسراره وخقاياه» (ص 69 -74). 

وقد استحسن ابن وجب کلاماً للقرافي المالكي صاحب «القواعد»» وذكره في 
٥ذیل‏ طبقات الحنابلة»: (337/2- 338) وفيه: «اعلم أن تفسير المنامات قد اتسعت 
تقییداته. وتشعبت تخصيصاته» وتنوعت تفریعاته» بحيث صار لا يقدر الانسان 
يعتمد على مجرد المنقولات لكثرة التخصيصات بأحوال الرائین. بخلاف تفسير 
القرآن الكريم؛ والتحدث في الفقهء والكتاب والسنةء وغير ذلك من العلوم. فإن= 
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بها بغير حق» فتقول: هذا رجل عاصي لكونه عصى بإساءته بغير حق. 
وكمريض قُدّمت له دواق فتقول : جاءته العافية . لأن دواءه قد جاءه. 

وتارة يكون الاشتقاق من بعض الكلمة. كما قال لي إنسان كأنه وقع 
على عيني غمامة بيضاء. فقلت: يقع بعينيك عماءۂ؛ وربما يكون من بياض. 
فكان كما قلت. لأن الغمامة بعضها عما وأسقطنا الباقي. 

وربما كان في الكلمة اشتقاقان. كفرجية فتقول: فرج من شدة؛ وأمر 
ترجوه يحصل لك على قدر الفرجیةء على ما يليق به . 

وتارة يكون بالتصحيف كما قال شخص ظاهره ردي رأيت أنني سرقت 
برغيف» وأكلته في فرد لق حتى كدت أموت. فقلت له: يحصل لك 


ضوابطها محصورة» أو قريبة من الحصر. وعلم المنامات منتشر انتشاراً شديداً؛ لا 
یدخل تحت ضبط . لا جرم إن احتاج الناظر فيه مع ضوابطه وقوانینه - إلى قوة من 
قوى النفس المعينة على الفراسة والاطلاع على المغيبات» بحيث إذا توجه الحزر 
إلى شيء لا يكاد يخطيء» بسبب ما يخلقه الله تعالى في تلك النفس من القوة 
المعنية على تقريب الغيب أو تحقيقه. فمن الناس من هو كذلك. وقد يكون ذلك 
عاماً في جميع الأنواع . وقد يهبه الله تعالى ذلك باعتبار المنامات فقط . . . فلا يفتح 
له صحة القول والنطق في غيره. ومن ليس له قوة نفس في هذا النوع» صالحة في 
ذلك لعلم تعبير الرؤيا لا يكاد يصيب إلا على الندورء فلا ينبغي له التوجه لعلم 
التعبير. ومن كانت له قوة نفس هو الذي ينتفع بتعبیره۰ ۰۷۰۰ 

وانظر ما تقدم في المقدمة في ترجمة المؤلف لما قالوا عنه: «کان له رئياً من الجن» 
(ص 19) » والتعليق على الرؤيا الصحيحة والفاسدة في مسألة هل للرؤيا ملك موكل 
بها (ص 131) . وأول النص المحقق من كلام ابن القيم عن معرفة المغیبات» ومعنی 
ذلك (ص 108) . والله أعلم ۔ 

)1( في فرد لقمة: يعني جميعه في لقمة واحدة. 
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نکد لأجل سرقة فكان كما قلت . 


لأن عكسه 


[فصل : 112 الفصل الثاني عشر 
[18] واعتبر المعکوس كاللوز للمتولي؛ أو لمن هو في شدة: زوال» 


تا 


رول , كما أن تجم : ز مت ودرهم : م ےو ولک وقباة: 


أب . وكما قال لي إنسان: وقع على رجلي عسل فأحرقهاء فقلت له: 


(0 


ذکر القرافي رحمه الله في «الذخیرة» (274/13 - 275) أن دلالة المثل في الرژیا على 
المعاني كدلالة الألفاظ والرقوم علیهاه فيقع فیها جميع ما يقع في الألفاظ من 
المشترك والمتواطي» والمترادف والمتباين والمجاز والحقيقة والعموم والخصوص 
والمطلق والمقيد حتى يقع فيها ما للعرب من المجاز في قولهم أبو يوسف أبو حنيقة 
والقلب والتصحيف. فدلالة المشترك. كالشجرة على الرجل فهو مشترك بين الرجال 
فإن نبت عند العجم فهو عجمي. ودلالة المترادف: كدلالة الناقة الصفراء وحمل 
الصغير كلاهما على الهم. والمتباین: کالأخذ من الميت والدفع له فالأول جيد 
والثاني ردي. وما عبر عنه بالحقيقة والمجاز: كالبحر في دلالته على السلطان 
والعلم. والعموم: کالسقوط للاسنان في التراب بأنه موت آقاربه؛ وهو في نفس 
الأمر إنما يموت بعض أقاربہ قبل موته فتقول عام أريد به الخصوص. وأبو یوسف 
أبو حنيفة : من رأى لنفسه وهي لمن يشابهه أو بعض أقاربه أو من يتسمى باسمه. 
والقلب: كرواش أنه ساورء ففيه قلب وتصحيف كما رأى المصريون أن رواشاً أخذ 
منهم الملك فمْبّر لهم بأن ساور يأخذه. والتصحیف: كالخف بالحق» في قول 
القائل خالف الخف من عذرء والمراد من ذلك خالف الحق في يمين حلفتها على 
قوم بنکٹھا فهو خير للعذر. أ.ه مختصراً بالمعنى وقد قال: «نص عليه الکرماني» 
يعني القاعدة أو جزءاً منها. والله أعلم. 

زول: بفتح فسکون» كما في المخطوط. 

مجن : - بفتحتین» كما في المخطوط . 

هم در: ‏ بفتح فتشديد فيهماء كما في المخطوط. 

أبق: ‏ بکسر الباء الموحدة» كما في المخطوط. 
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تتلف رجلك بلسع . وكما قال آخر: رأيت كأني آكل لحماً من خمر وأنا في 
غاية ما يكون من الجوع. فقلت له: تحتاج فتأكل لحم رخم. وكما قال 
آخر: رأيت كأنني وقعت في الجب المعمول للسیح. فقلت له: ربما تقع في 
جب حبس. وكما قال آخر: کأنني اشتريت دلواء فقلت له: ترزق 
ولدا. فكان الجميع كما قلت. بحمد الله تعالی . وعلئ هذا فقس . 

قال المصنف: قد ذكرنا الاشتقاق من أول الكلمة إلى أن ذكرنا في هذا 
الفصل عكساً من آخر الكلمة بالكتابة إلى أولها. كما قال لي إنسان: رأيت 


كأن قطعة لیف من ليف النخل قد/ آدمت يدي» قلت له: نخشى عليك من [95/ب] 


الفيل. فما مضى قليل حتى ضربه الفيل ضربة كاد يهلك منها. ورأى آخر 
كأنه يجمع حبراً من بحر في وعاء» فقلت له: يحصل لك ربح من جليل 
القدرء وربما يكون يعرف الكتابة. وقال آخر: رأيت كأني أودع أقواماًء وهم 
الآن غياب» قلت له: أبشر قد قرب مجیأھم. لأن عكس الوداع عادوا. فذكر 
أنهم وصلوا عقيب ما ذكرته. فافهم جميع ما ذكرت في الاشتقاق طرداً 
وعكساً موفقاً إن شاء الله تعالى. 
[نصل : 13] الفصل الثالث عشر 

[19] وأما المعكوس الخفي۔ فان البحر. يدل على النارء والنار: تدل 
على البحر. والححامة : کتابةء والكتابة: حجامة . والمشتري : بائع » والبائع : 
مشتري. فعلى هذا إذا رأى الإنسان كأنه دخل النار: ربما سبح في البحر فإن 
احترق: غرقء فان مشى على الصراط: ركب في مركب. كما قال لي 


(1) جب: بضم الأول» كما في المخطوط . 
(2) يعني رأيت كأنني. 
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إنسان: رأيت کان رجلي تلفت بماء البحرء فقلت له: نخشى عليها حريق. 
فكان كما قلت. ورأى آخر كأنه یحتجمء فقلت له: یکتب1) مکتوب لاجل 
مال. وكما قال آخر: رأيت كأني أكتب على بدني» فقلت: تحتجم. فكان 
كما ذكرت. وأما المشتري: بائعء والبائع : مشتري» فهو لما خرج من ید 
ودخل إليها . 

قال المصنف: لما أن دل البحر على الجليل القدر ودل على الرجل 
لنافع وكذلك النار ودل على قاطع الطريق والمؤذي وكذلك النار وعلى 
لعالم وكذلك النار وما أشبههماء قام كل واحد مقام الآخر في الحكم. فإذا 
رأى أحد أن البحر آذاه أو أغرقه وكان الرائي في مكان لا بحر فيه كأكثر أرض 
لشام والحجاز ونحو ذلك تكلمنا عليه بحسب ما يليق به» ثم نقول وربما 
يحترق لك شيء. لأنه لما عدم ذلك البحر قامت النار مقامه لكونها عامة في 
موضع عدم فيه الماء لما ذكرنا من إشتراكهما في تلك الأحكام. ولأن 
لحجام يمسك بأنامله ويجعله سطوراً ويبقي الدم يجري كالمداد فأشبه 
الكاتب في ذلك» فقام كل واحد منهما مقام الآخر. فهو معکوس في 
لحکم. وهو خفي لقلة إستعمال الناس لە؛ بل لعدم معرفة أكثرهم له. فافهم 
ذلك إن شاء الله تعالى. 





(1) يكتب: بضم الأول. كما في المخطوط . 

(2) وقد نبه البغوي في «شرح السنة» (220/12 - 223) أن تأويل الرؤيا يكون بعدة دلالات 
وذكر منها: دلالة الضد والقلب كالخوف يعبر بالأمن» والجنون بالعشق» والتجارة 
بالنکاح؛ والتحول عن المنزل بالسفرء والسفر بالتحول عن المنزل. وانظر کلام 
القرافي في حاشية فقرة: 171]. 


166 








[فصل : 14] الفصل الرابع عشر 

[20] من رای رت صَئْعَة(1): أو شيئاً من نہ عبر إلى عنده أو 
خالطه: احتاج إليهء أو إلى مثلهء لأمر ينزل به. کمن يرى أن عنده فقيهاًء أو 
كتاب فقه: ريما تعلم» أو احتاج إلى فتوی أو حکومة. أو عقد نكاح. 
وکالطبیب. للمريض: عافیة وللمتعافي: مرض» يحتاج فيه إلى طبيب. 
وكالبيطار: يحتاج إلى تداري أرباب الجھلء أو بقع ببعض دوابه ما يحتاج 
فيه إلى البيطار. وكالجرائحي أو بعض غُدّنه : ربما نزل به ألم يحتاج إليه. 
وكالمجبر: بحتاج إليه في کسر ینزل به. كما حكى جالينوس © أن إنساناً 
رأى فاصداء يفصده في العرق. الذي بين الخنصر والبنصر من الرجل 
الیسری. فقال له الرائي: لم فعلت هذا. قال: لأنه ينفع الورم الذي بين 
الحجاب والكبد. قال فما مضى على الرائي قليل إلا وقع به ذلك المرض» 
وعجز الأطباء عن مداواته . فلما ذكر المنام وافتصد بريء © . 


(1) رب: بالفتح» صنعة: بفتح فسكون ففتح كما في المخطوط. بمعنى صاحب 
صنعه . 

(2) عدته: بضم فشدة. بمعنی: أدوات حرفته» وما يحتاج إليه في صناعته . 

(3) تقدم التعریف به في حاشية فقرة [10]. وله کتاب مستقل في التعبیر آشار إليه حاجي 
خلیفة في اكشف الظنون» (417/1). 

4( الغالب أن ما فسر في النوم فهو تفسيره في اليقظة. كما في صحيح البخاري 
(7028 - 7029) أن أبن عمر رأى أنه أتاه ملكان يقودانه إلى جهنم فقالا له: لن ترع» 
نعم الرجل أنت لو تكثر من الصلاة. لما أتيا به جهنم ثم انصرفا به ذات اليمين. ذكر 
ابن بطال أن من فوائد الحديث أن ما فسر في النوم فهو تفسيره في اليقظة. نقله عنه 
ابن حجر في الفتح (437/12). وروی اللالكائي في #شرح السنة» (307) بإسناده عن 
عبد الرحمن بن حمدان قال: کان معي رفيق بطرطرس وهو أو علي بن خالويه» 
وكان معي في البیت؛ وكان قد أقبل على كتب الصوري والأنطاكي وأصحاب الكلام= 
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هذا بشارة بعافیة من مرض شديد لم يكن حدث بعد ولم تكن الأطباء 
تعرفه قبل فكشف الله تعالى له ذلك في المنام. والمنام الثاني بشارة بخير 
تفيده من غير إنذار بشدة ولا ألم يقع فإذا ورد عليك المنام فاعتبر الأحوال 
كما ذكرناها موفقاً إن شاء الله. 


11 ورأى آخر أنه أعطي حديدة لشق الأرض كالسكة: فصار زراعاًء 
وأفاد من ذلك. وآخر رأى أن كحالاً عبر عنده فضاعت مكحلته: أنه وقع 
بعينه رمد فذهبت عينه. لأنه لما ضاعت مكحلته التي تبرأ العين منهاء كان 
دلیلاً على تلاف عینه. وكمريض رأى كفناًء أو مغسلاًء عبر إلى عنده: 

0 فمات. وعلى هذا فقس. / 


قال المصنف: لما أن مُرف!'؟ الصانع بما يعمله من الصنعة بالعدة 


= في الرقةء وكنت أنهاه فلا ينتهي» حتى كان ذات يوم جاءني فقال: آنا تائب؛ 
فقلت : أحدث شيء. قال: نعمء رأيت في هذه الليلة كأني دخلت البيت الذي نحن 
فيه فوجدت رائحة المسك فجعلت اتتبع الرائحة حتى وجدته يفوح من المحبرة» 
فقلت: إن الخير في الحديث. أ.ه. وفي رؤيا بختنصر لما طلب تعبيرها ولم يخبر 
ہما رأى إختباراً للمعبر دعى دانيال ربه ان يريه في رؤيا اللیل ما رأی» وأن يريه تعبير 
ذلك في المنام. فأراه الله ما رأى بختنصر وتعبيره في المنام فلما استیقظ حمد الله 
واثنى عليه ومما قال: «يعطي الحكماء حكمة ويعلم العارفين فهماً هو يكشف 
العمائق والأسرار. . . إياك يا إليه آبائي أحمد وأسبح الذي أعطاني الحكمة والقوة 
وأعلمني الآن ما طلبناه منك. .» كما في التوراة (سفر دائيال/ 2 :19 - 24 
ص 1262 - 1263). 
وقد تقدم في حاشية فقرة [5] ما في صحيح البخاري من تأويل الملك للدار والداعي 
إلى المأدبة. وتأويله أنواعاً من عذاب أهل النار؛ والروضة والمدينة. وكشف الملك 
للمرأة وأنها زوجته . والله أعلم. 

(1) عرف: بالفسمء كما في المخطوط. 
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المذكورة وصارت علامة عليه وعلى صنعته دل وجود ذلك في المنام على 
حادث يحدث للرائي إن كان غير محتاج إلى ذلك في الیقظةء فإن كان 
الصانع يعمل الصنعة بشرطها أو العدة مليحة دل على حسن العاقبة؛ وان كان 
رأى ذلك محتاجاً إلى مثله في اليقظة دل على بلوغه مراده وعلى شرعة(!) 
زوال شدتهء وان كانت العدة أو الصانع ردياً دل على تأخير ذلك لعدم حسن 
ما يحتاج إليه في مثله . والله تعالى أعلم . 


221] قد ذكرنا الفصول المقصودة معرفتها قبل الأبواب!“ ء ونحن الآن 


(1) سرعة: بضم الأول وفتح الثالث» كما في المخطوط . 
(2) ومما ذكر العلماء من الفوائد: - 
۔ الرؤيا قد تدل على الماضي والحاضر والمستقبل. قاله ابن أبي حجرة ونقله عنه 
ابن حجر في «الفتح؟ (411/12). ومن الدلالة على الماضي قوله ي: بينا أنا نائم 
أتيت بقدح لبن فشربت منه حتى أني لأرى الري يخرج من أظفاري. ثم أوله بالعلم 
رواه البخاري (7006). 
- رؤيا النهار مثل رؤيا الليل. قال البخاري في الصحيح  406/12(‏ الفتح): «باب 
رؤيا الليل رواه سمرة» [يعني في حديث طويل أتاني الليلة آتيان]. ثم ترجم بعده 
فقال (408/۱2- الفتح): «باب رؤيا النهار. وقال ابن عون عن ابن سيرين: رژیا 
التهار مثل رؤيا الليل». ثم أورد حديث آنس (7002-7001) في نومه ا عند أم 
ملحان وقت المقیل وأنه نام ثم استيقظ یضحك. فسألته عن ذلك» فقال: «أناس 
من أمتي عرضوا على غزاة في سبيل الله. قالت: فقلت يا رسول الله ادع الله أن 
يجعلني منهم قال: «أنت من الأولين». 
- رؤيا النساء مثل رؤيا الرجال. قال البخاري في الصحيح (409/12 - الفتح) #باب 
رؤيا النساء» ثم آورد حديث أم العلاء في قصة عثمان بن مضعون» ورؤياها له أنه له 
عیناً تجري» فقال و : «ذلك عمله». (7003- 7004). وقد نقل ابن حجر في الفتح 
(409/12) عن القيرواني في التعبیر أنه لا فرق بين رؤيا اللیل والنهار وكذا رؤيا النسات 
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والرجال. وأن المهلب قال نحوه. وأن ابن بطال ذكر الإتفاق على أن رؤيا الممنة 
الصالحة داخلة في قوله و : «رژیا المسلم الصالح جزء من أجزاء النبوة». 
- مظنة صدق الرؤيا للمؤمن المتقي وقت قلة العلم وأهله وظهور الغربة. قال ا : 
«إذا اقترب الزمان لم تكد رؤیا الوم تكذب. . ٠.‏ الحديث رواه البخاري (7017) 
قال ابن حجر في الفتح (424/12) أن أولى ما فسر به تقارب الزمان ذهاب غالب علم 
الديانة بذهاب أهلهاء فعوضوا الرؤيا. قال مقيده: انظر المقدمة (ص 36 - 38) وفيه 
معنی قوله تعالی: © آل | ےہروہ © قزرت 
اما واوا قوت © له انش € وانظر: «عارضة الاحوزي» لابن العربي 
المالكي (124/9 - 125) . 
5 - رؤيا أهل السجون والفساد والشرك قد تصدق. قال البخاري رحمه الله (397/12) 
«باب رؤيا أهل السجون والفساد والشرك لقوله تعالی: ۶« وَدَعَلَ مَمَهُ اج 
نی . . ...۰ إلخ. وقال ابن عبد البر في التمهيد (285/1): قد تكون الرؤيا 
الصادقة من الکافر. ومن الفاسی. کرژیا الملك التي فسرها یوسف بء ورؤيا 
الفتیین في السجن» ورژیا بختنصر التي فسرها دانیال في ذهاب ملکه» ورژیا کسری 
في ظهور النبي ی ورؤيا عاتكة عمة رسول الله کا في آمر النبي کا رمثل هذا 
کثیر۔ أله 
6۔ رؤيا الحائض والجنب تصح وكذا الصغير. فالکفار والمجوس لا يرون الغسل 
ومع ذلك فقد تصح رؤياهم. وقد رأى يوسف رؤياه في حال صباه. والأصل في هذا 
الباب العموم إلا لدليل. وانظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 7). 
7 أصدق الناس رؤيا أصدقهم حديثاً. وهي عنة من الله لعباده وإحسان فأحرى 
الناس ب بها أهل الإيمان وما يتضمن ذلك من صدق وصلاح وإحسان وعبادة لله 
سبحانه وتعالى من غير إشراك (وهذا في القول والعمل. قول القلب واللسان؛ 
وعمل القلب واللسان والجوارح). قال تعالى « لذ صد له هلان 4 
[الفتح : 27]. وقال: « اَل ءامنا واا نرت © له اتی ف السَيّزة لديا 4= 





170 








[يونس: 63 - 64]. رقال: رَتَتزقۂ ‏ موم ليا کد صَدَنْتَ ای 5 کات زی 
یی 63 6 [الصانات: 105-104]. وفال: 8 هل جرا الیشتن زا 
الس 4 [الرحمن: 60]. وقال: « ميل ڪا ین کر أزأنق ورین 
که بو ية 4 [انسل: 197]. وقال: « تن ڪر یدنک 4 
[ابراهیم: 7]. وقال: ۳ مرا ور یلیٹوا یتور بل ی کہ ال تشم 
هدوت € [الأنعام: 82]. رقال يعقوب ليوسف: « و یلک ريك ریسم 
من تَأويلٍ الُسَاديث وی عم مک ویک ال تعقوت كنآ متا عبت ين مَل ھم وت 
إن ری عم عكر لي 4 [یوسف: 6]. وقال صاحبي السجن ليوسف 
« يتنا اریلی إا رلك ین الین لگا 4 [يوسف: 36]. ثم لما قال لهما: 

إل اقا بتارییی. 4 قال: « لکا ما عن نو © وبين سبب ذلك بقوله 
« و رل قزر لا یشوه با وهم باکر هم گفروت (© رامت بل اباوعت نهیم 
رسک تفر € ثم بين أن ذلك هو تمام شكر الله واحسانه فقال: « ماکاک نکن 
ترک لین کیو کیلک ین مَل آل عا ل یسکس تا لا ينون (ا 4 
[يوسف: 38-37]. ولما عاد له من نجى منهما لعبارة رؤيا الملك قال له: 

< یوم ایا َي أا . . . 4 [يوسف: 46] وقالت إمرأة العزيز: 8 و ین 

الصّرؤيت ل € [يوسف: 51]. ولما امتن على يوسف بالتمکین قال سبحانه: 

< يب حياس سآ ولا شیع آجر لمرد © جر اجره یر اریت انرا وکا 
يمو © [يوسف: 56 - 57]. وفال لاخوته لما عرفوه: « من 
من يني ویسود کک أله لا يع جر یت( 4 [يوسف: 90]. ولما رفع 
أبويه على العرش شکر بلسانه فقال: 8 هدا اویل رین َو 4 والنی على الله وان 
ذلك من تربیته له العامة والخاصة فقال: « لا حَا 4 وأن ذلك من لطفه به 
فقال ‏ در لیگ لیا ٩‏ وأخبر أباه بطمائینة قلبه يما آخبره به في صباه ‏ من 
علم الله التابع لحكمه وحكمته لما قال له: < ٤|‏ ری عم کم( 4 [يوسف: 

6]- فقال يوسف: ٭ اک هُوَ ای آلعَسچيم © 4. ثم أثنى على الله بما آناه 
وعلمه لكمال ربوبيته له ولما في السموات والأرض وما من به عليه من الولاية لهت 
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سبحانه بالإيمان والتقوى» وسأله سبحانه وتعالی تمام شكره بقلبه ولسانه وجوارحه 
إلى الممات فقال: 8 # رب فیس من الب وتن من قأویل اي نار 
اموت رال آم لیم لا ارق ی نا راتیفی ايء © 


[یوسف : 101]. 





وفي صحیح البخاري (6986): «الرژیا الصالحة من اللہ؛ وفیه أيضاً (6984): «الرؤيا 
الصادقة من ال٤‏ وفیه أيضاً (6987 - 6988): #رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين 
جزءاً من النبوة» وفيه (6989): «الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من 
النبوة وفيه (6983): «الرؤيا الحسنة من الرجل الصالح جزء من ستة وأربعين جزءاً 
من النبوة» وغير ذلك. وقد ترجم البخاري في ذلك عدة تراجم فقال (378/12- 
الفتح) : «باب رؤیا الصالحين». وقال (385/12 الفتح): «باب الرؤيا من الله؛. وقال 
 389/12(‏ الفتح): «باب الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من التبوة4. 
وقال  391/12(‏ الفتح): «باب المبشرات». ثم أورد فيه حديث (6990) الم يبق من 
النبوة إلا المبشرات» قالوا: وما المبشرات؟ قال: «الرؤيا الصالحة». ٹم ضرب على 
ذلك أمثلة من الأمم السابقة فقال  393/12(‏ الفتح) : «باب رؤيا يوسف وقوله تعالی 
< ذ6ل يومف لای 4 وذكر إلى قوله ٭ إ٥‏ رَبك عي کہ ل 
« يات دا بل زیی 4 وذكر إلى قوله « تل لقن 










وفي صحيح مسلم (2263): 9إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن تکذب. 
وأصدقهم رؤيا أصدقهم حدیثأء ورؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة» 
وفيه أيضاً (2263) «رؤيا المسلم يراها أو ترى له جزء من ستة وأربعين جزءاً من 
النبوة» وفي رواية: «رؤيا الرجل الصالح. . ٠.‏ الحديث. 


وأول باب من كتاب تعبير الرؤيا عند ابن ماجة (1282/2): «باب الرؤيا الصالحة 
يراها المسلم أو ترى له». وقال (1289/2): «باب أصدق الناس رؤيا أصدقهم 
احديثاً؛ . 
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وفي التوراة (سفر التكوين/ إصحاح 40 :8 ص 66) قال يوسف لصاحبي السجن قبل 
أن يعبر لهما: «أليست لله التعابير قصا علي». وفي سفر أشعيا (إصحاح 29 :۱ -14 
ص 1024 - 1025) فيمن صرف قلبه عن الله وعصاه: «صارت لكم رؤيا الكل مثل 
كلام السفر المختوم الذي يدفعونه لعارف الكتابة قائلين إقرأ هذا فيقول لا أستطيع 
لأنه مختوم؛ أو يدفع الكتاب لمن لا يعرف الكتابة ويقال له إقرأ هذا فيقول لا أعرف 
الكتابة؛ وفيه أن معاقبته «لذلك هأنذا أعود أصنع بهذا الشعب عجباً وعجيباً فتبيد 
حكمة حکمائہ ويختفي فهم فهمائه". وفي سفر دانیال (إصحاح 2 :11-10 
ص 1263) لما جمع نبوخذ نصر المجوس والسحرة والعرافين والكلدانيين لیخبروہ 
بما رأى وتعبيره وإلا قتلهم قال له الكلدانيون: #ليس على الأرض إنسان يستطيع أن 
يبين أمر الملك. لذلك ليس ملك عظيم ذو سلطان سأل أمراً مثل هذا من مجوسي 
أو ساحر أو كلداني. والأمر الذي يطلبه الملك عسر وليس آخر يبينه قدام الملك غير 
الالهة الذين ليست سکناهم مع البشرة. 

وفيه أيضاً (إصحاح 2 :17 -23 ص 1263 - 1264) أن دانيال لما أراد تعبير الرؤيا سأل 
الله إله السموات أن يكشف ذلك له في رؤيا الليل وطلب من أصحابه حننیا وميشائيل 
وعزریا أن يطلبوا المراحم من قبل إله السموات فلما كان ذلك بارك دانيال إله السموات 
لأن له الحكمة وقال: «يعطي الحكماء حكمة ويعلم العارفين فهماًء وهو يكشف 
العمائق والاسرار؛ إلى أن قال: «أحمد وأسبح الذي أعطاني الحكمة والقوة وأعلمني 
الآن ما طلبناه. . .». ثم قال (إصحاح 2 :27 - 28 ص ۱263) لما وقف قدام الملك: 
السر الذي طلبه الملك لا تقدر الحکماه: ولا السحرة ولا المجوس ولا المنجمون 
على أن يبينوه للملك. لکن يوجد إله في السموات كاشف الأسرار وقد عرف الملك 
نبوخذ نصر ما يكون في الأيام الأخيرة...». إلى أن قال (إصحاح 2 :45 
ص 1264): الله العظيم قد عرف الملك ما سيأتي بعد هذا. الحلم حق وتعبیره 
يقين». وال أعلم. 

8- تفسیر الرؤيا يتغير بالزيادة والتقصان فلو اشتملت الرؤيا على أشياء مجتمعة دلت 
على أمر معین؛ ولا تدل عليه عند انفراد کل على حدة. نبه عليه البغوي في «شرح = 
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السنة» (219/12). وقال (224/12): قد يتغير حکم التأويل بالزيادة والنقصان۔ 
كقولهم في البكاء: فرح. فان كان معه صوت ورنة فهو مصيبة. والفار: نساء ما لم 
يختلف ألوانهاء فان اختلفت ألوانها إلى بيض وسود فهي الأيام والليالي. 
9 قد يعتبر تأويل الرؤیا بدلالة الکتاب أو السنة أو المثل السائر بين الناس. وقد نبه 
البغوي في «شرح السنة» (220/12 - 223) أن تأويل الرؤيا تكون بعدة دلالات وذكر 
منها غير ما تقدم التنبيه عليه: الدلالة من جهة الكتاب: کالخشب يعبر بالنفاق 
< ات خش شد 4 [المنافقون: ۰]4 والییض بالنساء « بی كى 4 
[الصافات: 49]. وقد يكون بالدلالة من جهة السنة: کالفار يعبر بالمرأة الفاسقة 
لتسميتها في بعض الأحاديث الفويسقة. وقد يكون بالدلالة من جهة الأمثال السائرة 
بين الناس : كحفر الحفرة يعبر بالمكر لقولهم من حفر حفرة وقع فيها. وغير ذلك. 
وقد نبه ابن القیم في «إعلام الموقعين» (246/1 - 252 الوكيل) على أصل عبارة الرؤيا 
ثم ذكر من كليات التعبير ما ذكر ونبه على أن أمثال القرآن أصول وقواعد في علم 
التعبير وأن الرؤيا أمثال مضروبة. وانظر كلام ابن العربي المتقدم في حاشية [فصل : 
9 وقد نبه السعدي رحمه الله  486/8(‏ مؤلفاته) أن الله قد جعل ضرب الأمثال من 
أعظم طرق التعليم في كتابه الذي تتبين وتتضح به المطالب العالية فراجعه وانظر 
«مولفاته» (410-408/8) و«التفسير» (442/2 - 443). ونبه النابلسي في «تعطير 
الانام» أن التعبیر يكون بالمعنی والاشتقاق (ص 9 و718) والمثل الساثر واللفظ 
المتبادل (ص 10) والقرآن والسنة والشعر (ص 10 و718) واعتبار الجنس والطبع 
والصنف (ص ۱۵). وانظر «الإشارات» لابن شاهین (ص 28). 

- آغلب ما يبنى عليه تعبیر الرؤيا: المناسبات» وضرب الأمثال» والمشابهة فی 
الصفات . نبه عليه السعدي «المؤلفات» (408/8) وقال فی «التفسیر ۲ (4422) أن 
غالب ما يبنى عليه تعبير الرؤيا المناسبة والمشابهة في الاسم والصفة. 
١‏ العبرة في التأويل بإصابة الحق في معناها. لا أنها لمن يعبرها أولاً باطلاق. 
وإذا عبرت على الحق كان ذلك سبباً وأمارة لسرعة وقوعها غالباً في الشر وقد تتأخر = 
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= في الخير كما تقدم فقرة [10]ء وهذا السبب لا يتحقق المقتضى منه إلا بانتفاء 
الموانع . ومن الموانع درء الرؤيا المكروهة» والقدر السابقء وغيرهما. 
قال البخاري  450/12(‏ الفتح): باب من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب». ثم 
أورد حديث ابن عباس (7046) وفيها الرؤيا التي قصت على النبي يلل فقال أبو بکر: 
يا رسول الله بأبي أنتء والله لتدعني فاعبرها. فقال يَلِ: أعبرها. فلما عبر سأل 
رسول الہ يخِ: أصبت أم أخطات؟ قال النبي 856: «أصبت بعضاً واخطات بعضا» 
فضي هذا الحديث أن المعبر قد يخطيء وقد يصيب» وأن العبرة في تأويله بما أصاب 
فيه . كما نب علي إن هيرة فيا نفل عن الحافظ (457012) وهو مراد البخاري من 
الترجمة . وقد قيل لمالك: أيفسر الرؤيا كل أحد؟ قال: أبالتبوة يلعب؟ قال مالك : 
لا يعبر الرؤيا إلا من أحستهاء فان رأى خیراً أخبره وان رأى مکروعاً فليقل شرا أو 
لیصمت . قيل: فهل يعبرها على الخير وهي عنده على المكروه بقول من يقول: إنها 
على ما أولت؟ قال: لاء والرؤيا من أمر النبوة! وقد قال الصديق رضي الله عنه في 
رؤيا عائشة لما مات رسول الله يَلْةِ: هذا أحد أقمارك وهو كبيرها. وتلك العبارة 
عنده» وكره أن يتكلم أولاً» وقال خيراً. ولو كان أحد ينبغي أن يصرف التأويل إلى 
غير وجهه لابتغى لصرف ذلك أبو بكر بتأويل يقي به رسول الله كَل ولكن لم ير 
ذلك جائزاً وقال خيراً إن شاء الله وسكت. انتهى بلفظه من «الجامع» لابن أبي زيد 
القيرواني (ص 260 - 261 ت أبو الأجفان). وقد أورده بنحوه الباجي في «المنتقى» 
(۰)277/7 وصاحب «القبس» [هو ابن العربي المالكي] كما في «الذخيرة» للقرافی 
(270/13)ء ونقل كلام مالك ابن عبدالبر في «التمهيد» (288/1) مختصرآ؛ واخصر 
منه ما نقله عنه ابن مفلح في «الاداب الشرعية» (520/2). ومراد مالك برؤيا عائشة 
قولها: «رأيت ثلاثة أقمار سقطن في حجري». وتأويل أبي بكر لها: «یدفن في بيتك 
ثلاثة هم 2 خير أمل ارم . وفي رواية #فلما توفي رسول الله ی ودفن في بيتها قال 
لها أبوبكر: هذا أحد أقمارك وهذا خیرها». رواه مالك في الموطأ مرسلا وفي 
رواية قتيبة للموطأ رواه موصولاً واکثر رواة الموطاً على إرساله. قاله ابن عبد البر 
في «التمهيد» (268/24)» وانظر «تنویر الحوالك» للسيوطي (232-231/1). لکن = 
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رواه الحاكم (395/4) موصولاًء وقال «صحيح الإسناد ولم يخرجاةً». وفيه أيضاً 
(60/3). ولم يتعقبه الذهبي. ورواه موصولاً أيضاً: ابن سعد في «الطبقات» 
(/293): والبيهقي في «الدلائل» (262-261/77). وانظر الطبراني في *الکبیره 
(47/23 - 48. رقم 128-126(« وابن أبي شيبة في «المصتف» (240/7). ٠‏ 


والمقصود أنه لا یعبرها على الخیر وهي عنده على المکروه. وقال في «المستوعب» 
لا ينبغي ذلك ولا أن يعبرها على المکروه وهي عنده على الخیر. ونقله عنه ابن 
مفلح في «الآداب الشرعية» (214/2) وقال: وينبغي أن يريد بقوله التحريم .هم 
يعني: آراد بالا ينبغي» التحريم. وأما معنى ما ثبت عن النبي از أن الرؤيا على 
رجل طائر - وأنها إذا عبرت وقعت وأنها مثل رجل رفع رجله فهو ينتظر متى 
يضعها ‏ أنه إذا عبرها فأصاب . فيكون معناه هو ما فسره به آخر الحديث فلا يحدث 
بها إلا عالماً أو ناصحاً». فهو يبادر إلى معرفتها والاستفادة منها. وليس المعلی أنه 
حتى لو کان التأويل خطأ فإنه لا عبرة بالخطاء وإنما العبرة بإصابة الحق. كما تقدم 
في تبويب البخاري. والمعنى أنها سريعة السقوط إذا عبرت كما أن الطير لا يستقر 
غالباً فکیف حال ما يكون على رجله نبه عليه ابن الأثير في التهاية كما في «فيض 
القدير» للمناوي (46/4). ثم إنه قد قال في الحديث فلا يحدث بها إلا ناصحاً أو 
عالماه والموصوف بالعلم نما يعبر على اصابة الحق فیما آداه إليه اجتهاده. وتمام 
نصحه أن لا يشير على أخيه بغیر ما یری فیخونه في ذلك. وفي الحدیث أن الذي 
على رجله الرؤيا لا ما رأى. وأن الذي يقع الرؤيا لا كل ما يعبر. وعبر يوسف عليه 
السلام للفتيان على الخير لما كان على الخيرء وعلى المکروه ما كان للمکروہ: 
وكان بذلك عالماً ناصحاً محسناً صادقاً مصدقاً فيما وقعء فكان « این * 
€ € 3یوسف: 36]ء وقال 8 مِنا عل ری 4 
€ [یوسف: 41 فاتبع ما علم. وكذا نحن 
« اتف ما لی کک بو عل ل المع تار والفواه کل رفک عنه متفه زب 4 
[الاسراء: 36]ء ویلزم من تصحیح ذلك عدم تمیز أهل التعبیر فیما بینهم» ولا هم 
عن غیرهم. ولما انقسمت الرؤيا إلى صحيحة وفاسدة. ولأصبح وجود الرؤيا وتنوع 
أمثالها وضد ذلك على حد سواء. ولسقط باب الرؤيا بالكلية. ولأصبح عرضها علوت 
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نذكر الأبواب إلى آخر الکتاب. إن شاء الله تعالی . 
[پاب : 1] الباب الأول 


في رؤية الباري جل وعلا والملائكة والأنبياء عليهم السلام 
والصديقين والصحابة والتابعين رضي الله عنهم أجمعين 
[23] رژیتهم في الصفات الحسنة» أو إقبالهم على الرائي: دليل على 
البشارة والخیر والرحمة. ورژيتهم في الصفات الناقصة: دال على النقص في 
الرائي . 


فإذا رأی آحد الباري عن وجل أو أحد هؤلاء ‏ قد قرب 


> أو 


= الجاهل والعالم شيئاً واحداً بل على الجاهل أولى من العالم من وجهء ولكان علم 
التعبير نقمة وليس بنعمة» ولكانت البشرى في قول المعبر لا الرؤيا. ولسقطت رؤيا 
الملك بقول المعبرين « أَضْمَتٌ علي 4 [يوسف: ۰]44 ولكانوا أنصح من يوسف 
ولم يتميز عنهم بالصدق. ولما صدق أيضاً تأويل ميخا بن يملة لما يخالف غيره 
كثيراً في تأويله على ما يكره (انظر التوراة سفر أخبار الأيام الثاني/ (صحاح 1/18 - 22 
ص 704 - 705). وانظر «الإشارات» لابن شاهين (ص 28). ولفظ الحديث السابق: 
«إن الرؤيا تقع على ما يعبر. ومثل ذلك مثل رجل رفع رجله فهو ینتظر متى یضعھاء 
فإذا رأى أحدكم رؤيا فلا يحدث بها إلا تاصحاً أو عالماه. أخرجه الحاكم (391/4) 
من حديث أنس وقال: «صحيح الإسناد». ولم يتعقبه الذهبي. ولأبي داود (۰)5020 
والترمذي (45/2)ء وابن ماجة (3914) من حديث أبي رزين مرفوعاً «والرؤيا على 
رجل طائر ما لم تعير فإذا عبرت وقعت». قال الترمذي: «حدیث حسن صحیح؛. 
رصححه ابن حبان (6050)ء وحسته البغوي في «شرح السنة» (3281)ء وحسن 
استاده ابن حجر في الفتح (450/12)» وصححهما الألباني في الصحيحة (120). 
والحدیث في مصنف عبد الرزاق (20354) من حدیث أبي قلابة. وانظر الدارمي 
(130/2 - 131). والله آعلم. 1 1 

(1) قربه: بتشديد الثاني؛ كما في المخطوط. 
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أجلسه موضعہ: أو کلم أو وعده بخير: فبشارة له برفع المنزلة. فإن كان 
يليق به الملك: ملك. أو الولاية: تولی. أو القضاء أو التدريس: حصل له 
ذلك. أو حكم على أرباب صنعتهء أو تقرب من الملوك أو الولاقء أو 
القضاة. أو العلماء أو الزهادء وأرباب المناصب. وربما نال خیراً من 
الحاكم عليه كأحد آبویه. أو سیده. أو استاذه. وان کان كافراً: أسلم. أو 
مذنباً: تاب. أو يقصد أكبر مواضع عباداته. وان كان مريضاً: مات. 

وأما من رآهم في صفة ناقصة. أو تهددوه. أو أعرضوا عنه: تغير عليه 
كبيره. كالسلطان» والحاكمء والعالم» والسيدء والوالد. والعريف» 
ونحوهم . وربما تغير دينه . 

مجيء الباريء عز وجل إلى المكان المخصوص. أو تجليه عليه» وهو 
في الصفات الحسنة: دال على تصر المظلومینء وهلاك الظالمینء وموت 
المرضی ؛ لاله تعالى حق. ورہما دل على خراب ذلك الموضع . 

قال المصئف: ‏ لما أن اختص الله بأمور من جملتها العرش والكرسي 
واللوح والقلم والملائكة والأنبياء عليهم السلام - ودلیل ذلك أنه لم يرد في 
الاخبار أنه من عمل صالحاً أعطيناه كذا وکذا ملکاً من الملائكة بل اختصوا به 
سبحانه وتعالی وکذلك الأنبیاء مختصون به - فصار حکمهم حکمه سبحانه 


(1) انظر: «شرح السنة» للبغوي (228-227/12)» والاشارات» لابن شاهین 
(ص 35 - 38 - في رؤية الله عز وجل ونقل في ذلك عن دانیال» والكرماني» 
والسالسي -۰ و(ص 42-41 في الملائكة وجبريل» و63 - 67 في الأنبياءء 
والصحابق والتابعین)ء واتعطیر الانام» للنابلسي (ص 13-11 في رؤية الله عز 
وجل» و600 - 602 في الملائکت و612 في ملاقاة الملاثكة» و663 -664 في 
الائبیای و391 في الصالحین؛ و16 - 17 في أصحاب النبي كل و78 في التابعين) . 
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وتعالی !"۲ ولم يرد أن الله تعالى يعطي العرش لاحد ولا الكرسي ولا اللوح 
ولا القلم. وإذا كان ذلك كذلك دل على أنهم إذا أبصروا في المنام جعلناهم 
أعمال الرائي مما هو فيه من الحال. وما يصير إليه أمره من خبر الدارين. إلا 
أنهم في غالب الأحوال ليسوا ذلك المرئي حقيقة بل ضرب الله تعالى مثلاً 
بذلك من الخير والشرء ولذلك إذا رأى أحد أنه صار واحداً منهم ما نقول له 
تصير واحداً منهم بل نعطيه من المناصب على قدر ما يليق به. فإن كان في 
صفات حسنة نقول له أنت متولٍ فيك خير على قدر ذلك الحسن: وإن كان 
في صفات ردية حذره من ذلك وقل له: ارجع عن کیت وكيت. إذا عرفت 
ذلك . مثاله أن يقول: رأيت أنني على العرش أو الكرسي وقد أتلفت بعضه 
برجلي» تقول له: تخون كبيرك» فربما يكون بوطيء حرام لأن الرجل محل 
الوطيء» وان أتلفه بيده فتكون الخيانة بالأخذ أو بالضرب أو يمن دلت عليه 
الید. وان أتلفه بفمه كان بكلام أو بما يدل اللسان عليه» وكذلك سائر 


(1) نبه البغوي في «شرح السنة» (227/12 - 228) على أن رؤيا الله عز وجل في المنام 
جائزة» ویفسر ذلك بظهور العدل والفرج والخصب والخير. ورؤيا النبي بيه حق 
وکذا جمیع الانبیای والملائکةء والشمس» والقمر» والنجوم المضیئةء والسحاب 
الذي فيه الغیث» لا یتمثل الشیطان بشيء منها. ومن رأی الملائكة تنزل في مکان 
فهو نصرة لاهل ذلك المکان» وفرج من كرب» وخصب من ضیق وفحط . وكذلك 
الأنبياء. ورؤية الأنبياء مثل رؤية الملائكة إلا في الشهادة لأن الملائكة لا يراهم 
الناس . ورؤية النبي و في مكان سعة من ضیقء وفرج من كرب. ونصرة من ظلم. 
وكذلك رؤية الصحابة والتابعين لهم بإحسان. ورؤية أهل الدين خير وبركة على قدر 
منازلهم في الدين. انتهى مختصراً. 
وانظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 40-38) في رؤية العرش والكرسي واللوح 
والقلم وسدرة المنتهی. 
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[6ب] الأعضاء. وإن كان ذلك في اللوح أو القلم/ ربما كانت في کنبه: أو علماء 
يهتدي بھمء أو كثابهء أو الأمناء الحافظين لأسرار من دل الباری!'' عز وجل 
عليه من الکبراءء ونحو ذلك. فافهم وقس عليه إن شاء الله تعالى. وقد أنكر 
قوم رؤية الباري عز وجل في المنام( وقال إنما هي وساوس وأخلاط لا 


(1) من دل الباري: يعني من دلت رؤيته عليه. 

(2) رؤية الله سبحانه وتعالى بالعيان يقظة لا يكون إلا يوم القيامة كما تقدمت الإشارة إليه 
في حاشية مقدمة المؤلف فقرة [2]. وأما رؤيته سبحانه في المنام فهي ممكنة لکن 
ليس ما رأى يكون هو الله فان الله قال (ليس كمثله شيء) وهو لا ند لهء ولا كفؤ لب 
ولا يقاس بخلقه. ومن منع ذلك من أهل الفرق كالمعتزلة فهو إنكار ليس لها 
فحسب بل ولكل الرژی والمنامات والجن والملائكة والشياطين. وأما من منع رؤية 
الله في المنام في هذه الدنيا من أهل السنة فانما منع ذلك سداً للذريعة. وأما حلولية 
الجهمية فقالوا برؤيته في الدنيا بالعيان. وانظر مجموع الفتاوى (335/2 - وما بعدها) 
والأصل في المسألة حديث ابن عباس رضي الله عنهما في اختصام الملا الأعلى 
وفيه: «رأيت ربي في أحسن صورة» رواه الترمذي (3232) وحسنه. ورواه من 
حديث عبد الرحمن من عايش (3233) وقال: «حديث حسن صحیحء سألت 
محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فقال: حسن صحيح». وقال البغوي في «شرح 
السئة» (38/4 ۰ ح 924): #حديث حسن» وصححه الألباني في «صحيح الترغيب» 
(۰)402 و«الإرواء؟ (684)ء وتحقيقه لكتاب *السنة» لابن أبي عاصسم (388 
و465 - 471). وفيه التصريح من عدد من الصحابة أنه في المنام. 
وأما قوله تعالى عن موسى عليه الصلاة السلام: ۳ كَالَ رب أ آنظر لک تال آن 
تَرنِ» [الأعراف: 143] فهي ليست للنفي على التأبيدء وإنما هي لنفي الوقوع في 
وقت التحدي» فخرج بذلك يوم القيامة لأنه يوم جزاء على الأعمال. ومثال ذلك 
قوله تعالى عن تمني الكافر للموت $ ول یه بدا 4 [البقرة: "۰ 95] ومعلوم آنهم 
إذا حصلوا في النار تمنوه كما قال تعالی: « وبقول الک كى كت ا5 4 (البا: 
0 فقوله (لن تراني) ليس هو على الأبد نبه عليه التيمي في الحجة في بیان = 
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حكم لذلك. وهذا الإمكان ليس بصحيح لأنا جعلتا ذلك أعمالاً للرائي» ولا 


المحجة؟ (251/2). وأما رؤيته في المنام فهي خارجة أصلاً عن محل النزاع في هذا 
النفي. لأننا لم نقل أنه رأى عين الله سبحانه وتعالی» وإنما جعلنا ذلك أعمالاً 
للرائي» وأنها ليست من قبيل الوساوس والأخلاط ونحو ذلك. 

قال الإمام عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي (ت 255) في «السنن" (126/2): اباب 
رؤية الرب تعالى في النوم». وروی فيه حديث إختصام الملأ الأعلى وفيه: «رآیت 
ربي في أحسن صورة». ثم روى عن ابن سيرين رحمه الله أنه قال: من رأى ربه في 
المتام دخل الجنة. قال مقيذه: معناه إن ثبت عته أنه يعبر بما يعبر به إذا رأی نفسه 
أنه في الجنة أو يدخلها. وقد اعتبر ذلك بمفهوم المخالفة من قوله تعالى: 
× کا لم عن زیم ور جو تک # [المطففين: ۰]۱5 ومفهوم الموافقة من قوله 
تعالی: « الي خسنا الى وَرِسَادَةٌ € [يونس: 26]. المقصود أنه لم يجعلها من 
الرؤيا الفاسدةء وأنه جعل لها تأويلآء وأنه ما رآه ليس هو حقيقة الله تعالى بل ما 
دلت رؤيته عليه. والله أعلم. 





وقال الامام ابن أبي عاصم (ت 287) في «السنة»: (201/1): "باب ما ذكر من رؤية 
نبينا ربه تبارك وتعالى في منامه». ثم قال (213/1): «باب ما ذكر عن النبي ية أن 
الله تعالى يكلم عبده المؤمن في منامه*. أورد في الباب الأول قول ابن عباس (462) 
في قوله تعالى: ہل وَمَاجَمَنا الا ال نک . قال: هي رؤيا عين رآها التبی 84 . 
ثم قوله (463): «كانت رؤيا الأنبياء وحي٠.‏ ثم قول معاذ (464): «أن رسول الله لٹ 
ما رأى في منامهء وفي یقظتی فهو حق». وانظر ما تقدم آخر حاشية في فقرة: 
[9]. ثم ذكر حدیث جابر (465)» وأبي أمامة (466)ء وعبد الرحمن بن عائش 
(467و468 )۰ وابن عباس (469)ء وثوبان (470)ء وأبي (471)ء في أن النبي كَل 
رأى ربه في المنام في أحسن صورة» فسأله فیما يختصم الملا الأعلى. . ۔ الحدیث . 
وقال البغوي في «شرح السنة» (227/12) أن رؤية الله في المنام جائزة وفي الحديث: 
«إني تعست فرأيت ربي؛ وأن رؤيته تفسر بظهور العدل والفرج والخصب والخير 
لأهل ذلك الموضع أ.ھ مختصراً بمعناه. = 
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نکابر الرائي فيما يراه وغلب على ظنه ذلك» بل نقول ربك عز وجل الحاكم 


ونقل ابن العربي المالكي كلام أبي إسحق: فإذا رأى الله تعالى أو النبي عليه السلام 
فهو أمثلة تضرب له بقدر حالهء فان کان موحداً رآه حسئاء أو ملحداً رآه قبيحاً وهو 
أحد التأويلين في قوله عليه السلام ارأيت ربي في أحسن صورة» أ.ه. كما نقله 
عنه القرافي في «الذخیرة» (271/13) ثم قال القرافي أنه إذا رأى النبي ييه على غير 
صفته. قال (273/13): فهو صفة للراتي لا للمرئي كنظرك في المرآة فما رأيت صفة 
لحال الرائي ولیس صفة للمرآة. وقال ابن الجوزي في «صيد الخاطر» (ص 429): 
«فإن قيل فما تقولون في رؤية الحق سبحانه؟ فنقول : يرى مثالاً لا مثلاًء والمثال لا 
يفتقر إلى المساواة والمشابهة كما قال تعالى « ای وت ألما ماه مالك أو 
ِقَدَِمَ4» فضربه مثالاً للقرآن وانتفاع الخلق به. ۷.۰ 1.ه. يريد أنه ليس قياس 
شمول أو تمثيل وإنما قياس أولى وهو يقتضي تنزيهاً لا تشبيهاً كما قال تعالى: 
< و ال اَل لسالس > 4 [النحل : 60] رانجامع بينهما الرؤية بالرؤية 
وليس المرئي بالمرئي. 

وفي سفر أخبار الأيام الثاني من التوراة (إصحاح 17:7 - ص 691) أن الرب تبارك 
وتعالى تراءی لسليمان عليه السلام ليل وأمرہ أن يسلك ما سلك داود عليه السلام 
من حفظ أوامر الله والعمل بها حتى يثبت له ملکھ . 

وقد بين شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوی» (336/2 - 337) بعد أن ذكر الاتفاق من 
الصحابة والتابعين وأئمة المسلمين على أن الله يرى في الآخرة بالابصار عياناً. وأن 
أحداً لا يراه في الدنيا بعينه قال: «لكن يرى في المنام ويحصل للقلوب من 
المكاشفات والمشاهدات ما يناسب حالها. ومن الناس من تقوى مشاهدة قليف 
حتى يظن أنه رأى ذلك بعینه» وهو غالط» ومشاهدات القلوب تحصل بحسب إيمان 
العبد ومعرفته في صورة مثالية كما قد بسط في غير هذا الموضع». والمقصود أن 
رؤيته تختلف بحسب حال العبد الراثي من الصلاح والتقوى. وانتصر لهذا القول في 
«مجموع فتاوى ومقالات مقنوعة» للشيخ عبد العزيز (367/6- 369 جمع الشویعر) 
وافتاوی اللجنة الدائمة» (129/2 - 130 جمع الدويش) وقد بين أنه من الممكن رؤية 


لله سبحانه في المنام ولكن يكون ما رآ ليس هو الحقيقة لقوله تعالى ٭ یس كيلو 
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عليك فننظر فيمن يحكم فنعطيه من الخير والشر على قدر ما يليق به من 
شهود الرؤياء وكذلك نقول أنه حق سبحائه» فإن كان في صفات حسنة 
كنت على حق. وإن كان في صفات ردية» فأنت على باطل. ونحو 


تور تبرغ الو )€ فليس يشبهه شيء من المخلوقات ومهما رأى من 
الصور فليست هي الله فالله سبحانه على غير الكيفية التي يراها في المنام أو الصفة 
التي رآها لأن الأصل الأصيل أن الله لا يشبهه شيء. والأحوال في رؤيته تختلف 
فكل ما كان الرائي أصلح وأقرب إلى الخير كانت رؤياه أقرب إلى الصواب والصحة 
في تأويلهاء ثم روى أن النبي ي رأى ربه في المنام ونبه على رسالة الحافظ ابن 
رجب فإختیار الأولى؛ وقال: وهذا يدل على أن الأنبياء قد یرون ربهم في المنام 
وبعض الصالحين على وجه لا يشبه فيها سبحانه الخلق وأما إذا أمره بشيء يخالف 
الشرع فهذا علامة على أنه لم ير ربه. وإنما الشيطان يخيل إليه ويوهمه أنه ربه كما 
روي أنه تخيل لعبد القادر الجيلاني على عرش فوق الماء وقال: أنا ربك وقد 
وضعت عنك التكاليف فقال الشيخ عبد القادر: اخساً عدو الله لست بربي لان أوامر 
ربي لا تسقط عن المكلفين. 

ومما یدخل في هذا ما رواه اللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» (624) أن 
المروذي رأى أحمد بن حنيل رحمه في النوم وعليه حلتان ولنعله شراك من مرجان 
وعليه تاج مكلل بأنواع الجواهر فسأله: ما الذي فعل الله بك؟ فقال أحمد: غفر لي 
وتوجني وكساني وقال لي: يا أبا عبد الله إنما أعطيتك هذا لمقالتك» القرآن غير 
مخلوق. وروى أيضاً (893) عن الحربي أنه رأى في المنام بشر بن الحارث وقال له 
أن أحمد بن حنبل وعبد الوهاب الوارق قد تركهم بين يدي الله عز وجل يأكلان 
ويشربان ویتنعمان وأن الله قد أباحه النظر إليه (وانظر «السنة؟ لعبد الله (580)). 
وروی (2020) عن عمرو بن شراحبيل أنه رأى في المنام أنه دخل الجنة ورأى أقواماً 
ممن اقتتلوا في الفتنة زمن معاوية وأنهم في الجنة فسأل: وقد فتل بعضهم بعضاً؟ 
فأجيب أنهم لقوا الله فوجدوه واسع المغفرة. 

وانظر «الذیل على طبقات الحتابلة» لابن رجب : (104/2 - 105). 
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ذلك . 


[24] فصل: وتعتبر الملائکة والأنبياء عليهم السلام» ہما يليق بهم . 
فمن صار جبريلء أو جاء إليه» أو صار في صفته : دل على مجيء رسول من 
عند من دل الباري عز وجل عليه. كرسول من سلطان» أو حاكمء أو عالم» 
أو ولد ونحو ذلك. فان كان في صفة حسنة: فرسول بخيرء والا فلا. وان 


(1) المعتی : أن قول من قال بعدم جواز رؤيته تعالى في المتام وعدم إمكانية تصور ذلك 
عقلگ فحصر رؤيا الباري عز وجل في المنام بأن ذلك يكون من الرژیا الفاسدة التي 
لا حكم لها لکونها جميعاً من قبیل الوساوس من الشیطان أو حديث النفس ومن 
تأثير الاخلاط . اعلم أن قول هذا القائل لیس بصحيحء وقل هو جائز عقلاًء 
ومتصور في الداخل» ووافع ہما یرل إليه فیقم في الخارج. فنقیه مكابرة» والذي 
يؤول إليه إنما هو آعمال الرائي ولیس نفس المرئي» والجامع بینهما تحقق ذلك 
سر ا سا كقوله تعالى # کر نا دا 
شمان عل بل رب حَخْتَد اف ودک ال ترا لا مه 
کوک( 4 [الحشر: ۰ فضرب ب المثل فک في ذلك والجامع بینهما أولوية 
الخشیةء فالإنسان أولى وأحق بالصفة من هذه الحجارة فإذا كانت الحجارة جبلا 
وأنزل عليها هذا القرآن لهبطت وخشعت وتصدعت من خشية الله فالانسان أولى منها 
بذلكء ولا يقتضي هذا أن الحجارة مثل الإنسان. وإنما يقتضي من الانسان التفكر 
لما ضربه له مثلاً فان إعتبر اقتضی له تفضیلا فیکون كما قال:  -‏ ال 


سم کہ کے دز 


مغرأ ل مکح مہم يضر نما رل ین ولا يكوا ان أو التب ين مَل َا 












یه اشن تست لوي رکه ابع قیفوت 03 4 [الحديد: 16] واعتبر ذلك فی قوله 
تعالی: « تم مد لك قهی ارو أو اعد سوۃ قاجا 








2 


من الکنهر َد متها لما تن مرج من الم وی یه تما یط من یه الو 4 [البقرة: 
4 وهكذا قل في رؤية الله سبحانه وتعالی إنما هو ضرب مثل للتفکر والاعتبار في 
جعل أحد الشيثين أولى وأحق بالصفة من الآخر فکمل الحسن بالاستمرار عليه 
وجلبه إن كنت قاقداً له . وادفع القبح وقللهء لتتصف بکمال ضده والله أعلم . 
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صاحبه: صاحب إنساناً كذلك. وإن صار في صفته: ربما ترشل لمن دل 
الباري عليه . 


قال المصنف: جبريل اجبرا: عبدء واژیل»: هو الله تعالى» بلسان 


(1) انظر: «الإشارة» لابن شاهين (ص 41 -42) واتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 108). 
وقد تقدم في حاشية فقرة: [5] إتيان جبريل وميكائيل إلى النبي ية في الحديث 
الطويل في الاسراء والمعراج بجسده صلوات الله وسلامه عليه. وأيضاً إتيات جبريل 
إلى النبي بالا وكشفه له عائشة رضي الله عنها في سرقة من حرير قبل أن يتزوجها. 
وفي صحيح البخاري (5763)ء ومسلم (2189)ء واللفظ للبخاري: «أتاني رجلان» 
فقعد أحدهما عند رأسي» والآخر عند رجلي» فقال أحدهما لصاحبه: ما وجم 
الرجل؟ فقال: مطبوب. قال: من طبّه؟ قال: لبيد بن الاعصم. قال: في أي شيء؟ 
قال: في مشط ومشاطة؛ وجف طلع نخلة ذكر. قال: وأين هو؟ قال: في بثر 
ذروان. فأتاها رسول الله ب في ناس من أصحابه. . . الحديث. 
قال مقيده: رجح ابن حجر في «الفتح»  239/10(‏ السلفية) أن الرجلان: جبريل 
وميكائيل. وقد روى النسائي (۰4091 في التحريم؛ باب : سحرة أهل الكتاب) عن 
زيد بن أرقم قال: «سحر النبي ية رجلٌ من اليهودء فاشتكى لذلك أياماًء فأتاه 
جبريل عليه السلام» فقال: إن رجلاً من اليهود سحرك؛ عقد لك عقداً في بثر كذا 
وكذاء فأرسل رسول الله يا فاستخرجوها فجيء بها. . .» الحديث. 
ويأتي في أول حاشية من فقرة: [165] حديث مسلم أن النبي بي رأى أنه يتسوك 
وجاءه رجلانء أحدهما أكبر من الآخرء فناول السواك الأصغر منهماء فقيل له: 
كبر... الحديث. قال ابن حجر في «الفتحة  425/1(‏ السلفية) أن القائل له ذلك 
جبریل عليه السلام كما في رواية ابن المبارك عند الطبراني في الأوسطء 
والغيلانيات» المختصرة كلتاهماء وبغير اختصار عند آحمد؛ والإسماعيلي 
والبيهقي . 


وانظر : حاشية فقرة [27], 
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السندي الأول وقيل بلسان آدم عليه السلام". ولما كان متولي الوحي من 
الله تعالى ورسوله إلى الأنبياء عليهم السلام دل على ما ذكرنا من أحكامه. 
فقس عليه موفقاً إن شاء الله تعالی . 

[25] فصل: میکائیل عليه السلام: دال على خازن. أو منفق؛ أو 
منصرف؛ في بيت مال من دل الباري عليه . فمن أتاه في حالة جيدة: نال خيراً 
ممن ذكرناء والا فلا. ومن صار في صفتهء أو صاحبه©: تولى منصباً يليق 
بهء أو صاحب إنساناً كذلك , 

قال المصنف: لما أن كان ميكائيل متولي المياه ومراعاة النبات الذي 
هو حياة الحيوان ويصرف إلى كل أرض بما يصلح لها أشبه الخازن والمنفق 
والمتصرف فاعط لكل إنسان ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت كأنني 
میکائیل؛ قلت له: أنت رجل مغربل؛ قال: نعمء لأن المطر ينزل من 
السحب كما ينزل من الغربال. ومثله قال آخرء قلت: أنت قطان تندف 
القطن قال: نعم؛ وذلك لأنه يجهز السحب تجري كالقطن المتطاير من 
الندف. وصوت قوس الندف كالرعد. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على 
أنك تجهز الجمال قال: صحیح قال الله تعالی: (كأنه جمالات صفر)©) 


(1) انظر: «القاموس المحیط» للفيروز آبادي [ص 460]. 

(2) صاحبه: بفتح الحاء المهملة؛ كما في المخطوط. من الصحبة. 

(3) انظر؛ «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 599 - 600). 

(4) سورة المرسلات : آیة 3. وفي قراءة: (جمالة) وکلاهما متواتر ومعناه صحیح. 
أنظر فائدة في القراءة الصحيحة وأنه إذا ظهر تعارض القراء‌تین في آبة واحدة فلهما 
حكم الآيتين في «أضواء البيان؛ للشنقيطي رحمه الله (8/1) وحاشية الروض المربع 
(3772). 
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يعني عن السحب. ومثله قال آخرء قلت: أنت سقاء» ومن تحت يدك 
سقاژون قال: نعم. ومثله قال آخ قلت: أنت تزرع وتغرس وتسقي 
ذلك قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على عمل ساقية» قال: 
نعم. ومثله قال لي ملك مصرء قلت: عزمت على أنك تمنع أن يمشي أحد 
في الطرقاتء قال: صحیحء لن المطر الذي من تحت يد ميكائيل يمنع 
الطرقات. وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله . 

[26] فصل: عزرائيل عليه السلام: تدل رؤيته على اجتماع الهموم. 
وتفريق الجماعاتء وموت المرضی. وخراب العامرء وعلى الخوف . 

قال المصنف: لما أن كان عزرائيل متولي الموت والموتی» ومیتّم 
الأولاد ومرمّل 'النسوانء ومفرّق الأحباب» أوجب ذلك خراب الدیارء فإذا 
رآه أحد فاعطه ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت کانني ملك الموت» 
قلت: أنت رجل جزار» قال: صحيح» وذلك لما يفني على يديه من 
الحيوان. ومثله قال آخرء قلت: أنت سفاك الدماء وقاطع الطريق» فتاب عن 
ذلك. ومثله قال آخرء قلت: أنت تفرق بین الأصحاب فتب عن ذلك. ومثله 
قال لي ملك مصرء قلت تخرب بلاداً كثيرة» ففتح بعد ذلك بلاداً وأخربها. 
وعلى هذا فقس/ موفقاً إن شاء الله تعالى. 1/971 

[27] وإسرافيل عليه السلام: بعكسهء يدل على عمارة الخرابء 
واجتماع المتفرقء وعافية المريض © . 


فمن صار واحداً منهم. أو من بقية الملائكة: حصل له من الخير 


(1) انظر : «تعطیر الأنام؛ للنابلسي (ص 444 - 445) , 
(2) انظر : #تعطير الأنام» للنابلسي (ص 14۰13). 
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if 5‏ یں یو D‏ 
والشرء على قدر ذلك. فافهه!" . 


(1) تقدم في حاشية فقرة [5] الحديث في إتيان ملائكة إلى النبي ية وضربهم له المثل 
في الرجل الذي بنى دارء وجعل فيها مادبة وبعث داعياً» فمن اجاب الداعي دخل 
الدار. ثم أولوا ذلك بأن الدار الجنة؛ والداعي هو النبي يل قال مقيده: روى 
الترمذي (2860) من حديث جابر» مرفوعاًء وفيه أن الملكين هما جبريل وميكائيل. 
وقال الترمذي: «هذا حديث مرسلء سعيد بن أبي هلال لم يدرك جابر بن عبد ال 
وفي الباب عن ابن مسعود». ولم يحكم على هذه الرواية أبن حجر في الفتح عند 
شرح الحديث  269/13(‏ السلفية). وقد أورد البخاري إسنادہء دون ذكر الملكين» 
تعليقاًء بعد حدیث (7281). 


وروی اللالكائي في «شرح السنة» (2146) عن إبراهيم بن أدهم قال: تبعت جنازة 
بالساحل» فقلت: بارك الله لي في الموت. فقال قائل من السرير: وما بعد الموت. 

فدخل علي منه رعب» حتى ما قدرت أحمل قائمة السريرء فدفن الميت» 

وانصرفواء وقعدت عند القبره مفكراً في القائل لي من السرير وما بعد الموت 
فغلبتني عيناي على ركبتي» فإذا أنا بشخص من القبره أحسن الناس وجهاًء وأطيبه 
ريحاء وأنقاه ثياباً» وهو يقول: يا إبراهيم. قلت: لبيك فمن أنت يرحمك الله 

قال: آنا القائل لك من السرير: وما بعد الموت. فقلت له: فبالذي فلق الحبة» وبرآ 
النسمةء وتردى بالعظمة. إلا قلت لي من أنت. فقال: أنا السنة» أكون لصاحبي في 
الدنيا حافظاً وعليه رقيبأء وفي القبر نوراً ومؤنساًء وفي القيامة سائقاً وقائداً إلى 
الجنة . 

فائدة: روى اللالكائي في «شرح السنة» (2279) في: «سیاق ما روي في كيف 
السحر» عن عائشة رضي الله عنها لما أتت علیها امرأة من أهل دومة الجندل - 
وكانت قد دخلت في أمر السحر ولم تعلم - وذلك من تعليم عجوز لهاء آتتها بكلبين 
أسودين في ليلة فركبت کل واحدة منهما كلبآء حتى آتیا بابل» فإذا رجلين معلقين 
بأرجلهماء فقالا: ما جاء بك. قلت: أتعلم السحر. إنما نحن فتنة فلا تكفري 
وارجعي . فأبت» فقالا: إذهبي إلى ذلك التنورء فبولي فيهء فذهبت» ففزعت» ولم 
تفعل» ورجعت إليهماء فقالا: أفعلت. قالت: نعم. فقالا: هل رأيت شيئاً؟. = 
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قال المصنف: لما كان إسرافيل عكس عزرائیل؛ من كونه يحيى 


الموتی» ويجمع المفرق» ويصلح الاجساد» أعطى ما ذكرنا. وعلى الواسطة 
الجيدة بين يدي من دل الباري عليه وبين العبادء بشرط أن يكون في صفة 
حسنةء فإذا رآه أحد فأعطه ما يليق به. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت 
إسرافيل» قلت: أنت تنفخ في الحلاوة التي بالقالب» فتخرج منها صور 





قالت: لم أر شيئاً. فقالا: لم تفعلي» فارجعي إلى بلادك ولا تكفري. فأرادت. 
وأبت. ثم ذهبت ثانیق فكان ما كان في المرة الأولى. ثم ذهبت الثالثة فبالت فيه 
فرأت فارساً مقنعاً بحديد» خرج منها حتى ذهب إلى السماء؛ وغاب عنهاء حتى ما 
تراه. فجاءتهما فقالت: قد فعلت. فقالا: فما رأيت. قالت: رأيت فارساً مقنعاً 
بحدید خرج مني فذهب في السماء حتی ما أراه. فقالا: صدقت» ذلك إيمانك خرج 
مئك . اذهبي . 

قال مقيده: آورد مختصراً فيما تقدم. وقد رواه من طريق الربيع بن سلیمان مطولاً. 
ورواه عن الربيع: ابن جرير الطبري في «التفسیر* (646-645/1» ت صدقي 
العطار)ء وابن أبي حاتم في «التفسير» (ق 1/71- النسخة المحمودية بالمدينة. وهو 
في المطبوع برقم (1029)) مختصراً. وأورده ابن كثير في «التفسير» (198/1 - 199) 
عن ابن جریر عن الربيع مطولاًء وقال قبل ذكره: «وقد ورد في ذلك أثر غريب» 
وسياق عجیب؛ في ذلك» أحبينا أن ننبه عليه». وقال بعد إيراده: "فهذا إسناد جيد 
إلى عائشة رضي الله عنها». وقال أحمد شاكر في تحقيقه لتفسير الطبري (442/2): 
«وهي قصة عجيبة» لا ندري أصدقت تلك المرأة فيما أخبرت به عائشة؟!. أما 
عائشة فقد صدقت في أن المرأة أخبرتها. والإسناد إلى عائشة جيد» بل صحيح». 
وفي «عمدة التفسیر» (197/1) لم يذكر القصةء ولم يعلق عليها بشيء. وإنما على 
جملة من الاثار قبله. 

قال مقیده: ما تقدم یذکر استنناسآء لا استدلالاً. فلا إشكال. وقد قال الالباني في 
تحقیق «السنة» لابن أبي عاصم (88/1) - في غير هذا الموضع -: الكنه ليس حدیثاً 
مرفوعاء فالخطب فيه سهل». والله أعلم. 
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مختلفق قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: أنت مشببء قال: نعم؛ 
لكون إسرافيل ینفخ في السُوّر(۹. ومثله قال آخرء قلت: أنت طبيب» لان 
النفخة تصلح الأبدان بعد تلافها. ومثله قال آخرء قلت: أنت تنبش القبورء 
قال: صحيح. ومثله قال لي ملك مصرء قلت له: الساعة تجمع الخلق 
لحادث عظیم وتخرج أيضاً جماعة من السجون. فجرى ذلك. لأن إسرافيل 
ينفخ فيجمع الناس + ویخرج من القبور. وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله 
تعالی۔ 

[28] فصل: كل نبي اعتبر ما جرى لهء وأعط حكمه للرائي!“. فمن 


(1) «الصورة: صور: بضم ففتحء كما في المخطوط . 

(2) انظر في معرفة ما جرى لكل نبي: كتب قصص الأنبياء» ومنها لابن كثير ضمن 
تاريخه «البداية»» وطبع مفرداً. وقد ذكر الشيخ السعدي في خلاصة التفسير اتیسیر 
اللطيف المنان» (318/8 - 435 من مؤلفاته) خلاصة قصصهمء وفوائدها. وسيرة 
النبي ِء وغالب ذلك من الآيات . 
وفي تعبير رؤياهم من حيث الجملة انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 63 
و66 - ۰667 واتعطیر الأنام» للتابلسي (ص 663). 
ورؤية الأنبياء: إما أن براهم على حقيقتهم: بصفاتهم المعلومة. أو أن یکون ما 
رآهة صفة حال الراثي؛ سواء كانت محمودة أو مذمومةء وفي هذه الحالة لا يلزم أن 
يرأهم ب بصفتهم المعلومة» كما تقدم في رؤية الله عز وجل أنه إنما يراه مثالاً لا متا 
بحسب أعمال الرائي 
وفائدة الأمرين أن ذلك مظنة لصدق الرؤيا. 
وكذا يقال في قوله و2: «من رآني في المنام» فسيراني في اليقظة» ولا يتمثل 
الشيطان بي؟۔ رواه البخاري (6993). وفي رواية «فقد رآني» وفي رواية «فكأنما 
رآتي" . انظر: الترمذي (2276)ء وابن ماجة (3900 وما بعده). فان كان قد رآه فته 

بصفته المعلومة: فهو إدراك الحقيقة. وإلا كان: إدراك المثال. فإن آمره بغير الشرع 
الذي أتى به یقظة كان هذا دليلاً على أنها رؤيا باطلة؛ فان الأمر أن لا يتمثل بے 
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صار آدم» أو في صفته» أو صاحبه: انتصر عليه عدوہء وأزاله من منصبه. 
وربما خرج من مكان إلى آخرء ويرزق أولاداء ويحصل له نکد من جهتهم . 
فإن أبصره ناقص الحال: ريما نقص حال كبيره الحاكم علیه؛ أو تغيرت 


= الشيطان حال كونها صادقة. 
قال ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (130/9): «فأما رؤیة النبي عليه 
السلام: فمن رآه في المنام بصفة معلومة» فهو إدراك الحقيقة. وان رآه على غير 
صفته فهو إدراك المثال». 

وقوله 44 «فسيراني في اليقظة» يعني: أنه سيرى صدق ما دلت رؤيته عليهء مما 
تؤول إليه الرؤياء فتكون علامة ومظنة لصدق وقوعها. أو أنه سيراه في اليقظة يوم 
القيامة بعد موته يكوه فهي بشرى له بسلوك مسلك الاستقامةء كما قال تعالى: 
« ال اموا ڪاو يفوت ا نهر اشر 4 [يونس : 64-63]. أو أنه كأنما رآه 
یقظة» بمعنی لو رآه يقظة لكان على نفس الصفة المعلومة في السنة. وهذا معنى 
قول ابن عباس رضي الله عنهما: أنه لو رآه في اليقظةء ما زاد على وصفه كذلك. 
كما في «الشمائل» للترمذي بعد روايته لما ورد في رؤيته گل في المنام (343 - 349 
من المختصر). 

وتأمل سياق الحدیث فانه قال: «فإن الشيطان لا یتمثل بي*. فجعل رؤيته في 
المنام تمثيل من اللهء لا من الشيطان. وهذا تعليل لبيان ما سبق من تقرير ما تؤول به 
رؤيتهء وأن ذلك علامة لصدقهاء ومن أسباب صحتها. وأي سبب إنما يتحقق 
المقتضي منه: بوجود الشروطء وانتفاء الموانع . 

ولا يعلم أن أحداً من الصحابة أو التابعين لما رآه في المنام؛ أحذ يتلمس وجوده 
يقظة؛ بعد موته صلوات الله وسلامه عليه. 

وما تقدم من وجوه معنى قوله لا #فسيرائي». إنما هو اختلاف تنوعء لا اختلاف 
تضاد. فربما كان تأويل رؤياه بهذا أو ذاكء بحسب أحوال الرائی؛ والسياق» 
والمرجحات وما إلى ذلك. والله آعلم. ١‏ 
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مكاسبهء أو صنعته. وإن كان في حال حسن: عاد خيره علیه. أو على من 
ذکرنا(1. 

قال المصتف: من صار آدم تولی منصباً مما يليق به» فربما یکون هو 
آول من تولاه. وأعط کل إنسان ما پلیق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
صرت آدم. قلت: تسافر إلى الهند. ومتله قال آخرء قلت: یقع في حقك 
نکد لاجل ثمرة أو زرع» فکان کذلك . ومثله قال آخرء قلت: تفارق زوجتك 
أو جاريتك. لکون آدم فارق حوّی. ومثله قال آخرء قلت: تؤخذ ثيابك» 
لأن آدم تعری من ذلك. ومثله قال آخرء قلت: یوخذ منك بستان أو زرع 
لأن آدم أخرج من الجنة. ومثله قال لي ملك مصرء قلت: تعمر بلاداً جددا 
وذلك لأن آدم لما آراد أن یحج كلما وطيء مکاناً صار بلداً. ومثله قال آخر 
قلت: في فؤادك ألمء قال: نعم لأن آدم تألم من الجوع والعطش. ومثله 
قال آخرء قلت: ما لك نسب معروف: لن آدم كان من تراب مختلف. والله 
أعلم . 

[29] فصل: من صار إدريس عليه السلا أو في صفته : كثر علمهء أو 
تقرب من الأكابرء ونال المنازل العالية. ومن صاحبه: صاحب إنساناً 
كذلك. وان رآه ناقص الحال: عاد نقصّه إلى الرائي © , 

قال المصنف: إدريس كان ينسب إلى علم الرمل» ودعى أن یخفف الله 
تعالی عن حامل الشمس» وصعد إلى السماءء ومات ثم عاش» فأعط لرائي 
ذلك ما يليق به. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت إدريس» قلت: تمرض» 


(1) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 14). 
(2) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (صی 14). 











وبالحمام تتعافى» لكون إدریس عبر النار وخرج. ومثله قال آخرء قلت: 
تسكن في بستان قال: نعم» لكون إدريس سكن الجنة. ومثله قال آخر 
قلت: تعرف شیثاً من النجامة. ومثله قال آخرء قلت: تعاشر أرباب النیرانء 
لكونه صاحب حامل الشمس. ومثله قال آخرء قلت: تعبر أمكان غریبة 
لكونه طلع السموات. ومثله قال آخرء قلت: تشفع لصديق لك ويُسمع 
منك» لكون إدريس دعى لصاحب الشمس. ومثله قال آخر: رأيت أنني 
قتلت إدريس» قلت: تتكلم في عرض رجل/ صالح أو عالم» أو تؤذيه. 
ومثله قال آخرء غير أنه قال: كان في صفة دونه» قلت: تنتصر على رجل 
يعرف النجامة أو الكتابة» ويكون الحق معك. فقس على هذا موفقاً إن شاء 
الله تعالى . 

[30] فصل: من صار من الأصحاء توح عليه السلامء أو صاحبي : 
طال عمره. وربح في الخشب. والشجرء وما يعمل منهء ونجا هو وأهل 
بيته» أو رعيته من الشدائد وانتصر على أعدائه. أو صاحب إنسان© 
كذلك . وربما دل على موت المریض(؟. 

قال المصتف: أعط لرائي نوح ما يليق به. كما قال إنسان: رأيت 
كأنتي صرت نوحاً» قلت: آنت نجار قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: 
أنت تبیع الحیوان أو الطیور قال: نعم» لکون نوح جمم الناس في السفينة 


(1) صاحبه: بفتح الحاء المهملةء كما في المخطوط . من الصحبة. أي رأی في المنام 
أنه يصحب نوحاً عليه السلام. 

(2) (إنسانا»: هي أول كلمة بعد الساقط من (ش): [3/ب]. انظر بداية السقط في 
فقرة: [5]. 

(3) انظر: «تعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 662). 
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والحيوان. ومثله قال آخر؛ قلت: أنت حاكم على مركب. ومثله قال آخرء 
قلت: مات لك ولدء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: حصل لك نكد من 
نجار قال: نعم» قلت: وربما کان أحدب» قال: صحیحء وذلك لأن نوحاً 
مر عليه نجار أحدب أعرج فضربه بعصاه. ومثله قال آخرء قلت: تعرف 
تخبز في التنورء قال: نعم. ومثله قال آخخرء قلت: أنت تعاشر أرباب التوح 
واللطم والملاهي قال: نعم. ومثله قال إنسان: رأیت ت آنني صرت نوحاًء 
قلت: لك دكان تبيع فيها الحبوب» قال: نعم لأن نوحاً جمع الحبوب في 
السفينة. ومثله قال آخرء قلت: أنت تلعب بالحمام؛ لأن الحمامة أرسلها 
نوح. ومثله قال آخرء قلت: يطول عمرك. ومثله قال آخرء قلت: أنت 
تضحك الناس» لأن قومه كانوا يضحكون منه. ومثله قال آخرء قلت : يعيش 
لك ثلاثة أولاد ذكور. ونحو ذلك فقس عليه» والله آعلم. 

[31] فد من صار في صفة إبراهيم عليه السلام؛ أو صاخبه(1): دل 
على البلاء من الأعداءء لکن ينصر عليهم. ورہما يلي ولايةء أو إمامةء 
ویکون عادلاً في ذلك. أو يصاحب إنساناً كذلك. وربما. . .00 أو وی على 
الناس من لهم فيه نفع ويرزق أولاداً بعد الإياس منهم» وربما قدمت عليه 
رسل الأکابر بالبشا رہ“ . 


)00 صاحبه: بفتح الحاء المهملة؛ كما في المخطوط ۔ 

(2) «يلي»: في (ش) «تولی». 

3 بياض في الأصل» وفي (ش): «بتی». 

4 انظر : «الاشارات» لابن شاهین (ص 64) واتعطیر الأنامہ للنابلسي (ص 15). فائدة : 
قال محمد بن الفضل البلخي : ذهبت عینا محمد بن إسماعيل آيعتي اليخاري 
صاحب الصحيح] في صغره. فرأت والدته في المنام إبراهيم الخليل عليه السلام» 
فقال لها: يا هذه قد رد الله على ابنك بصره لکثر بکائك أو كثرة دعائك ؛ فأصبحتاع 
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قال المصدف: اعتبر رؤية إبراهيم . كما قال إنسان: رأيت نني الخليل 


قلت: كنت 0 ۰ لکون الخلییل 9 
والقمر والشمس. ومثله قال آخرء قلت: تسافر» لکون الخلیل انتقل من 


1 
0) 
)3( 


وقد رد الله عليه بصره. رواه اللالكائي في «کرامات الأولیاء»(229). وغنجار في 
تاريخ بخاري كما في مقدمة الفتح «هدي الساري» (ص 502) . 

فراغ في الأصل بمقدار كتابة الناسخ ل: «الخليل قلت کنت*. 

فراغ في الأصل بمقدار كتابة الناسخ ل: #لكون الخلیل». 

لعل العبارة: «رایت آنتي الخليل؛ قلت: كنت منجماًء قال: نعم؛ لكون الخليل 
نظر في النجوم والشمس والقمر». ومراد المؤلف الإشتقاق من (نظر) و(النجوم» 
ولفلما بای الشمس بازغة) ہما یناسب حال الرائي. وإلا فان إبراهيم عليه الصلاة 

والسلام كان كما أخبر تعالى: ٭ لد ھی کارت امه ا يله یا ور يك ی 

مشک( 4 [النحل : 120] فنفي الكون الماضي يدل على استغراق الزمن الماضي 
جميعه كما نبه عليه الشنقيطي في «أضواء البيان» (180/2). وأما قوله تعالى 
۶ كر ثم ) 4 [الصافات : 88[ فإنه مناظر لقومه في ذلك كما في سياق 
م قیفر © مت 
تیوه 05 )کا نکر برت امین 9 کنر تج 3 واه 
ین ل[ 4 [الصافات: 90-84] وكذا قوله یا ج حل الكل رکا کت 4 
[الأنعام: 76 وما بعدها] فإنه كان مناظراً لقومه مبیناً لهم بطلان الآلهة التي عبدوها 
من دون اش ولم يكن ناظراً بل مناظراً كما قرره اہن كثير في التقسير؛ 
(156/2 - 157) من وجوه منها نفي الله عنه الشرك في غير آية» ومنها أنه أحق بالفطرة 
السليمة من سائر الخلیقةء ومنها سياق الایات وغير ذلك. ويضاف إلى ذلك السباق 
واللحاق وكذا تسلسله في الحجة للمناظرة في قصته مع التمروذ فهو طرد للحجة 
الأولى أن كانت صحيحة وليس من باب الإنتقال من حجة إلى حجة أظهر منها انظر 
«الصواعق؟ لابن القيم (301/1 ت الغامدي) و«مجموع الفتاوی» (163/19). وأما ما 
رواه اللالكائي في «السنة» (330) عن ابن عباس فهو من طريق علي بن أبي طلحة 
عنه ولم يره وهو صدوق قد يخطيء كما في التقريب (4754) فهو منقطع» وإن قيل- 
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إقليم إلى إقليم. ومثله قال آخرء قلت: تکثر أغنامك ومواشيك. لأنه عليه 
السلام كان كثير الأغنام. ومثله قال آخرء قلت: ترزق ذرية لهم المناصب. 
ومثله قال آخرء قلت: تخالف والديك. ومثله قال آخرء قلت: تأخذ امرأة 
على زوجتك. وربما تكون جارية» فجرى ذلك كله. ول الحمد. 


7[ فصل: من صار في صفة يعقوب عليه السلام» آو صاحیه(1) : نال 


هموما وفارق آحبته ويرجه 00 يجتمع بهم ویتنکد من أولاده أو أقاربه . 


(1) 


2) 


أنه إنما أخذ عن ثقات أصحابه. وهذا الإنقطاع قد أعل بمثله جماعة» وقد سألت 
الشيخ الوالد: عبد المحسن العباد حفظه الله عنه سنة (1411 ه) عن رواية علي بن 
أبي طلحة عن ابن عباس فقال: لا يعول عليها. أ.ه. وبهذا أعلها أيضاً الشيخ 
محمد أحمد بن عبد القادر الشتقيطي صاحب «تنبيه الحذاق إلى ما وقع في مصتف 
عبد الرزاق» لما سألته عن ذلك أجابني بالإنقطاع وانظر «الصحيحة» للشيخ الألباني 
(104/4) وحاشية الوادعي على اتفسیر أبن كثير» (88/1). خلافاً لما ذكره أبن حجر 
رحمه الله في «العجاب» (المقدمة/ نسخة أبن يوسف العمومية - مراکش رقم (258) 
تاريخ اللسخ (889 ه) ونقل ذلك عنه السيوطي في «الدر المنشرر» (726/6)ء 
و«الإتقان» (532/2 - 533 ت القصاص). ونص کلامه رحمه الله من «العجاب؟: 
«فمن الثقات. ۰.۰ ۰۰.۰ معاوية بن صالح عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباس+ 
وعلي صدوق؛ لم يلق ابن عباس» لكنه إنما حمل عن ثقات أصحابه. فلذلك کان 
البخاري وأبو حاتم يصدرون على هذه النسخة؟. 

قال مقيده: محل النزاع إذا خلا طريق ابن أبي طلحة عن ابن عياس من الاعتبار في 
الشواهد والمتابعاتء ولم يقم مقام الاعتضاد والاستئناس بل الاستدلال بمفرده. 
والمسألة المتقدمة ليست محلاً للإجماع» ولا لقيام الدلیل الصحیح الصریح؛ ففيها 
سعة لعدم الإنكار في مسائل الخلاف. وال أعلم. 

صاحبه: بفتح الأول كما في المخطوط. وقوله «في صفة؛ إلى «صاحبه»: في (ش) 
«یعقوب عليه السلام أو صار في صفته». 

«ویرجع» : في (ش) ثم 
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وربما ينزل ببصره آفةء أو في رأسه. لکن ریما عوفي بعد ذلك . 

قال المصنف: اعتبر یعقوب. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت 
يعقوب» قلت: هربت» قال: نعم» لأن يعقوب كان هرب من أخيه 
العیص(“. ومثله قال آخرء قلت: ترمد وتخشى على بصركء قال: نعم. 
ومثله قال آخرء قلت: غاب لك ولد قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: 
تزوجت أو تسريت بأعتین» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: طلبت امرأة 
وغدروا بك. قال: نعم؛ لأن يعقوب طلب من خاله البنت الصغرى على 
أجل من الرعيء فلما فرغ قال: ما نزوج الصغرى والكبرى حاضرة» / فزاده [1/98] 
أجل آخرء وأخذ الأختين. ومثله قال آخرء قلت: أنت صیاد قال: نعمء 
لأنه عليه السلام كان يصطاد فافهم ذلك. 

17 وأما من صار في صفة یوسف عليه السلام: خشي عليه الأسر 
أو السجن شم یخلص. وان كان یلیق به الملك: ملك. أو يتولى ولاية 
تليق به. ویفارق آهله وأقاربه لنکد یقع بينهم» ثم یجتمع بهم. ويتهم 
بامرأة ویکون منها برياً. وریسا رزق معرفة9) علم المنامات؛ أو 
التواریخ . فان حصل(7) له الملك. وفع في أيامه©» غلاء عظیم(. 


(1) انظر: #الاشارات» لابن شاهين (ص 64) و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 710). 

(2) العیص : بکسر العين المهملة» كما في المخطرط. 

(3) "يتولى»: في (ش) «تولی*. 

(4) «معرفة؟: في (ش) «علیهم الظفر ویرزق*. 

(5) «حصل»: في (ش) «نال». 

(6) «آیامه؟: في (ش) ازمانه». 

(7) انظر: «لاشارات» لابن شاهين (ص 64)ء «وتعطير الانام» للنابلسي 
(ص 711-710). فائدة: ذکر ابن العماد في «شذرات الذهب؟ (139/1) أن ابن سيرين- 
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قال المصنف: قال لي إنسان: رأيت أنني صرت يوسفء قلت: 
تهمت بسرقة قال: نعم؛ لأنه عليه السلام اتهمه إخوته بالسرقة في حكاية 
جرت له مع جدته لما طلب يعقوب أخذه منها يطول ذکرها(!؟. ومثله قال 
آخر» قلت: سيرت دواء أو كحلاً لمريض» قال: نعم؛ لأنه بعث قميصه 
ليتعافى أبوه. ومثله قال آخر قلت: أنت تدعي معرفة كلام الجن أو 
لشعبثة. لأن يوسف نقر على الكيل وقال: آخبرني أنكم تعلموا كيت 
وكيت. ومثله قال آخر قلت: أنت ضامن الکیل؛ قال: نعم. ومثله قال 
آخرء قلت: تحضر على قطع أي أو أرجل» لأنه حضر قطع النسوة أيديهن. 
ومثله قال آخرء قلت: يتكلم في عرضك. ومثله قال آخر» قلت: يعتذر 
إليك أعداؤك وتصفح عنهمء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: تقع في 
خصومة وتُقطع © ثيابك عليك. ومثله قال آخرء قلت: يقال عنك أنك مت 
أو قتلت ولا يكون ذلك صحيح. فافهم ذلك موفقاً. 

[34] فصلی: من صار في صفة داودء أو سليمان عليهما السلام: ملك» 
أو تولى ولاية تليق به. وحصل له نکد من جهة امرأة؛ ويرزق العلم والعبادت 
وينتصر على أعدائه بعد ظفرهم به. وتذلل© له الأمور الصعاب“. ومن 





= قال: رأيت يوسف النبي على نبينا وعليه الصلاة والسلام في النومء فقلت له: 
علمني تعبير الرؤياء قال: افتح فاك ففتحته فتفل فيه فأصبحت فإذا أنا أعبر الرژیا. 
قاله أبن قتيبة . 

(1) انظر: تفسير ابن كثير (639/2) فيما نقله عن قتادہ في ذلك . 

(2) تقطع: بضم الأول مبني للمجهول لما لم يسم فاعله. كما في المخطوط . 

(3) «تذلل»: في (ش) «تهون*. 

(4) (ش) [3/ ب]. 
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صاحبهم : صاحب من دلوا علي . 

قال المصنف: اعتبر داود وسليمان ہما يليق للرائي. كما قال إنسان: 
رأيت كأننى داودء قلت: أنت حداد» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: 
أنت تعمل العُدّد. ومثله قالت امرأة: أنني صرت داود فتعجبت من ذلك» 
قلت لها: أنت امرأة تعملين النقش للنساءء قالت: صحيح» وذلك لأن داود 
يعمل الزرد الذي هو شبه النقش. ومثله قال آخرء قلت: يجري لك نکد 
لأجل امرأة» ومثله قال آخرء قلت: تضرب بالمنجنيق أو بالمقلاع» قال: 
صححيح ؛ وذلك لأن داود كان يرمي بالمقلاع. 

وأما سليمان؛ فقال لي إنسان: رأيت كأنني سلیمان قلت: أنت لك 
مركب» قال: نعمء لأن سليمان كان يسير في الهواء. ومثله قال آخر» قلت: 
أنت تحكم على عمالين» قال: نعم. ومثله قال آخر قلت: أنت تعرف 
بلغات كثيرة» لأن سليمان كان يعرف بلغات الحيوانات. ومثله قال آخرء 
قلت: أنت تلعب بالطيورء قال: نعم» لأن سليمان کان يرسل الطيور. ومثله 
قال آخرء قلت: تتزوج بامرأة جليلة. ومثله قال آخرء قلت: أنت تجمع 
الجان وتعمل شعبثة قال: نعم. فافهم ذلك. 


[35] فهل: موسی عليه السلام: من صاحبہ“ "» أو صار في صفته یک 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 65)ء وفتعطیر الأنام للناہلسي (ص 207 
و296 - 297). 

(2) العدد: بضم العين وفتح الدال کلاهما مهمل» كما في المخطوط. 

(3) الزرد: بفتح الراءء كما في المخطوط. 

(4) صاحبه: بفتح الحاء المهملة» كما في المخطوط. 

(5) «موسی» إلى «صفته»: في (ش): «من صار في صفة موسی عليه السلام أو = 
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[98/ب] 


أو ملك عصاہ؛ أو لبس بعض ثيابه: إرتفع قدره؛ وانتصر على آعدائه» ورہما 
اتهم بتهمت وأخرج من بلده لأجل التهمة. وان كان الرائي ملكاً: طلب بلاد 
عدوه. وقاتلهم فيهاء وافتتحهاء وأخذ سبيها. وان كان متولیاً: قھر أرباب 
صنعته. ویعاشر(*) العلماء والزهاد. وريما إجتمع بمن دل الباري عز وجل 
علیه. لكون موسى كلم الله تعالی" وربما كان في قمه أو راس 


عيب 5 


قال المصنف/: من صار في صفة موسی؛ كما قال إنسان ذلك» 
قلت: هربت لأجل تهمت قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: أنت تلعب 
بالزجاج على يديك» قال: نعم لان موسى كانت تضيء يده كالشمس في 
بعض الأوقات. ومثله قال آخرء قلت: أنت تلعب بالحیات: قال: نعم . 
ومثله قال آخرء قلت: أنت ساحر ومشعبث. ومثله قال آخرء قلت: أنت 
تعمل السيمياء(©. ومثله قال آحر. قلت: كأن معك كتب من جليل القدر أو 
ألواح تکسرت: أو عدم ذلك؛ قال: صحيح. ومثله قال آخر» قلت: أنت 
راعي» قال: نعم. ومثله قال أخره قلت: سلمت تغرق مرف قال: نعم. 
ومثله قال آخرء قلت: هربت من حية» قال: نعم. ومثله قال أخمرء قلت: 


= صاحيه؟. 


(1) «یعاشر»: في (ش) «عاشر». 

(2) زاد في (ش) «تكليما». 

(3) «رأسه»: في (ش) «لسانه». 

)4( انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 464 واتعطير الأنام» للتابلسي 
(ص 597 - 598). 

)5( السيمياء: نوع من أنواع السحر. انظر: «أضواء البيان» للشنقیطي (491/4). 
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تربيت في بيت جليل القدر وكانت امرأة عندك تحسن إليك» قال: صحيح. 

وربما مرض رائي موسی بالحرارة» لأنه لما وضعته أمه طلبه الذباحون 
ليقتلوه فألقته أمه في التنور وكان موقوداً ناراً ولم تشعر به حين رمته من 
الخوف فلما لم يره الذباحون انصرفوا فسمعت أمه بكاءه في التنور فقالت: 
وا ولداه» ونظرت في التنور فإذا هو سالم؛ يشرب من إحدى أصبعيه لبناً 
والأخرى عسل فسبحان الذي يقدر على كل شيء. 

61 فصل: يوب عليه السلام : تدل رؤيتهء أو ليس ٹیا على 
البلاء» وفراق الب وکثرة المرض» ثم یزول ذلك جميعه. ویکون 
ممدوحاً عند الأكابر © , 

قال المصنف: وتدل رؤية أيوب على أنه يكون كريماًء وربما جرت آفة 
على دوابه أو يموت له أولاد ثم یعوض عليه ذلك» ويقع بينه وبين زوجته 
نكد ثم يصطلحان والظاهر أنه يكون ظالماً عليهاء وإن كان قد ترك عبادة أو 
ديناً أو خيراً كان يفعله عاد إليه لأنه عليه السلام كان أوابآء وآب إذا رجع 
وتاب . فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالى. 

[37] فصل؛ من صار عيسى عليه السلام» أو لبس بعض ثيابه» أو 
اتصف بصفة من صفاته: إن كان متولياً أو مخاصماً: انتصر. وإن كان 
صاحب صنعة: قهر في صنعته أرہابھا؟ء خصوصاً إن كان طبيباًء ويكون 


(1) «آیوب؛ إلى «ثيابه»: في (ش) «من صار آیوب عليه السلام أو لبس ثيابه دل». 
(2) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 65)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 16). 
(3) أربابها: بنصب الباء الموحدة الثانية» كما في المخطوط. 
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كثير الأسفار» لكونه إنما سمي المسيح لمسحه الأرض بكثرة سفره(1) 
عنده حامل: يدل على الولد الذکر(*. وربما يكون إسمه أحمد. ويتهم تهمة 
یکون منها بريثاً. وان کان(4) الرائي عابداً: كان مجاب الدعوة© . 

قال المصتف: وربما كان رائي عیسی ربي© يتيماً أو مات إحدى 
أبويه» وكذلك من صار في صفة امه مریم . وان كان رائيها امرأة وقع في 
عرضها کلام» وربما حملت حملاً مشكوكاً فيه. وإن كان ظاهر رائي ذلك 
جیداً كان الکلام باطلاًء وعاشر أرباب الخیر» ولازم أماكن الخير والعبادة» 
لكونها تربت في معبد الناصرة. 

[38] فصل: من صار في صفة أشرف المرسلين محمد بي أو صاحبه0© 


(1) «سقره»: في (ش) «أسفاره». وفي «المصباح المنیر» للفيومي (ص 572) أنه 
معرب؛ وأصله بالشين المعجمة لا المهملة. وأشار في «القاموس المحيط» 
(ص 309) إلى أن في اشتقاقه خمسین قولاً. وقال أبن حجر في «مقدمة الفتح» 
(ص 198 السلفية): «قيل سمي بذلك لأنه کان إذا مسح ذا عاهة برأ. وقیل لمسحه 
الأرض وسياحتهء وقيل لاله ممسوح الرجل لا أخمص له. وقيل هو الصدیق» وهذا 
قول إبراهيم النخعي وغيره. وقيل لأن زکریا مسحه بالدهن» وقیل لأنه ولد ممسوحاً 
به. وقيل غير ذلك٤‏ ۔ 

)2 دومن عنده" إلى «الذكر»: في (ش) «رلمن عنده حامل بشارة بولد ذکر», 

(3) «تهمة یکون": في (ش) ابتهمة ویکون*. 

(4) (ش): [1/4] 

(5) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 65)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 445 - 446). 

(6) ربي: بفتح الراء» كما في المخطوط . بمعنی نشأ. 

(7) صاحبه: بفتح الحاء المهملة كما في المخطوط . 
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أو لبس بعض ثيابه: إرتفع ذكرهء وتشرف به أهله ومعارفه. ويكون صالحاً 
في دينه ودنیاه» وأما إن أعرض عنه أو شتمه أو تغير عنه©: حصل للرائي 
نکد وربما كان على أمر مكروه0©. 


(1) اتشرف4: في (ش) اشرف؟. 

(2) «عنه»: في (ش) #علیه». 

(3) زاد في (ش): «فان لم يرجع عنه ملك». 
فائدة: قال نجم بن الفضیل: ریت ألنبي بي في المنام خرج من قبره والبخاري 
يمشي من خلفه فکان النبي ب إذا خطا خطوة یخطو محمد ويضع قدمه على خطوة 
النبي ٹل ذکره التيمي في «الحجة» (206/1) وابن حجر في «هدي الساري» 
(ص 514 وأشار إليه في ص 9). 
وعن أبي زيد المروزي قال: كنت ناثماً بين الرکن والمقام فرأيت النبي به في المنام 
فقال لي: يا أبا زید إلى متى تدرس كتاب الشافعي ولا تدرس كتابي. فقلت: يا 
رسول الله : وما كتايك. قال جامع محمد بن إسماعيل. ذكره أبن حجر في «هدي 
الساري» (ص 514). 
وروى اللالكائي في «السنة» (619) عن محمد بن متصور شيخ أبي داود أنه رأی 
النبي گل في المنام وسأله عن القرآن فقال: كلام الله غير مخلوق. 
وروی أيضاً (620) أن رجلڈ رله في المنام فقال له ہچ2: قل ليحي بن أكثم من قال 
القرآن مخلوق فقد كفر وقد بانت منه امراته. وانظر «الاشارات» لابن شاهين 
(ص 642 و647). وروی اللالكائي ایضاً (1379) أن عبد الله بن مسلم كان يجالس 
محمد بن سيرين فترك مجالسته وجلس إلى قوم من المعتزلة فرأى في المنام أنه مع 
قوم يحملون جنازة النبي با فقال: ما لك مع من جلست! إنك مع قوم يريدون أن 
یدفنوا ما جاء به النبي ك. وانظر: تاریخ الاسلام» للذهبي (وفیات 120-101 
ص 245). 


وروی اللالكائي أيضاً (1381) أن سلم بن مخلد الطائفي رأى النبي يله في المنام = 
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[39] وکذلك الحکم لساثر الأنبياء علیهم السلام؛ وللصدیقین, 


فقال له: ما تقول في القدریة؟ فقال 86: مجوس. فال: قلت: ما تقول في 
الرافضة. قال: هم شر من القدرية أو القدرية شر منهم. ثم رواه (1855) وزاد: 
قلت يا رسول الله ما تقول في المرجئة؟ قال: هم دونهم وهم مخالفون للسئة. وفيه 
أنه سأله عن قوم لا یدرون ما هم عند الله» فقال: سبحان الله وهل يدري أحد ما هو 
عند الله ۔ 

وروی أيضاً (2033) أن رجلاً يقال له ضيغم جاءه قوم يتكلمون في الوعيد [يعني 
يعتقدون اعتقاد الخوارج والمعتزلة في الإيمان] فلما كان من الليل رأى النبي ب في 
منامه فقال له ضيغم: بأبي أنت وأمي أنا على سنتك. فقال 6: آنا عنك راض 
رضي الله عنكء أنا عنك راض رضي الله عنكء فرضي الله عنك . 

وروی أيضاً (2372) أن رجلاً ممن یمارس المعاصي والقاذورات رأى النبي بل في 
النوم كأنه على علو من الارض وتاس كثير أسفل جلوس؛ فيتقدم الرجال إليه يطلبون 
الدعاء منه حتى ما بقي إلا هوء إستحى أن يقوم من قبح ما هو عليه» فقال له: يا 
فلان لم لا تقوم وتسألني أدعو لك؟ فكأني قلت: يا رسول الله يقطعني الحياء من 
قبح ما آنا عليهء قال: إن كان يقطعك الحياء فقم فسلني أدعو لك! إنك لا تسب 
أحداً من أصحابي قال: فقمت فدعا لي قال: فانتبهت وقد بغض الله إليّ ما كنت 
عليه . يعني من المعاصي . 

وروی أيضاً (2373) عن علي الدقاق أن جبنة الديلمي قائد من قواد الحسين بن بويه 
أعطاه مالاً في بغداد لیحج ويذهب إلى المدينة ويقف امام قبر النبي كل ويقول أن 
جبنة بريء من صاحبيه أبي بكر وعمر اللذان هما معه. ثم أنه ذهب إلى الحج ثم 
إلى المدينة وأدى هذه الرسالة بعد اغتمامه فرأى النبي ب في النوم فقال له: قد 
سمحت الرسالة التي أديتها فإذا رجعت إليه فقل له: إن رسول الله يل يقول لك: 
آبشر يا عدو الله يوم التاسع والعشرين من قدومك بغداد بنار جهنم. ثم ذكر أنه رجع 
إلى بغداد فاحتار في هذا الأمر لأنه رجل سوم ثم لقيه فسأله: يا دقاق ما عملت في 
الرسالة؟ فأخبره الخبر. فسب وشتم وجعله في السجن حتى يمضي ذلك اليوم» 
فجعل كل من مر به يترحم علیی حتى أتى ذلك اليوم مات القائد» فأخرج من = 
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والصحابة, والتابعین. رضوان الله عليهم أجمعين. من صاحب واحداً 


السجن: ورجع جماعة عن مذاهبهم الردية. 

وروی أيضاً (2502) عن عمر بن عبد العزيز قال: رأيت النبي ب في المنام عن يمينه 
رجل وعن يساره رجل فقال: إن كنت وليت [يعني الخلافة] فاقتد بهذين الرجلين 
أبو بكر وعمر. وروی أيضاً (2786 م 1446/8) عن الحسين بن خلیل العتزي قال: 
كنت جالساً مع قوم من الكتاب فتناولوا معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنه» فقمت 
مغضباً فلما كان في الليلة رأيت النبي و في منامي فقال لي: تمرف منزلة آم حبيبة 
مني؟ قلت: نعم يا رسول الله فقال لي: من أغضبني في أخيها فقد أغضيني . 
وروی اللالكائي (621) عن علي العابد قال: «رأيت النبي ب في المنام بعبادان 
فقلت يا رسول الله آما ترى ما نحن فيه من الاختلاف في القرآن! هذا يكفر هذا 
وهذا يكفر هذا!. فقال: وما ذنبي وقد رفعت لكم علماً! فضم إليه قوم» وانقطع عنه 
آخرون. فقلت: يا رسول الله: فكيف السنة؟ وكيف أقول؟ قال: هكذا وعقد 
لائین» واوا إلى فیه» وقال: كلام الله وليس بمخلوق. فقلت: يا رسول ال 
هؤلاء الذین وقفرا فقالوا: لا تقول كذا ولا کذا؟ فقال: فکلح وجههء وقال بيده 
كهيئة المستخف». 

وروى اللالكائي (2458) عن عبد الباقي بن قانع أنه لما امتنع من تحديث مبتدع قول 
علي في أبي بكرء جاءه أبو الفضل بن عبد السميع الهاشمي - [مام سامراء في كتب 
الحديث والعلم - في وقت السحرء قال: ففتحت له فدخلء فقال لي: ما الذي 
أحدثت. قالء فقلت: ما أحدثت آمراء ولا مكروهآء فال: فإني رأيت كأني آنا 
وأنت دخلنا مسجد الجامم» والنبي 4ه جالس في الرواق الذي بين الصحتين» 
وحوله أصحابه» فسلمت أنا عليه» فرد علي . وسلمت» فلم يرد عليك. فقلت: يا 
رسول الله إنه ممن لا يتهم. قال: فقال لي: إنه كما قلت» ولكنه قد ضجم. قال 
عبد الباقي : فأخبرته بالذي کان مني . 

قال مقيده: قد روى اللالكائي (2325) عن مالك بن أنس قال: «كان السلف يعلمون 
أولادهم حب أبي بكر وعمرء كما يعلمون السورة من القرآن» . = 
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منهم أو صار في صفته. أو لبس بعض ملبوسه فاعطه من أحكامه ما جری 
لذلكء على قدر ما يليق به من الخیر والشر. والله تعالی آعلم 
بالصواب"2. 


1 
0) 


وروی ابن سعد في «الطبقات» (123/7) أن سعيد بن المسيب أول رؤية من رأى 
الخليفة يبول في قبلة النبي يك أريع مرار قال: إن صدقت رؤياك قام فيه من صلبه 
أربعة خلفاء. 

وروی اللالکاشي (2577 و2578) والبيهقي في «الدلائل» (48/7) عن نافع أن 
عثمان بن عفان رأى النبي گل في منامه في الليلة التي قتل في صبیحتها . فقال: يا 
عثمان أفطر عندنا الليلة. فقتل رضي الله عنه وهو صائم. ورواه أيضاً ابن أبي عاصم 
فی 3 السنةہ (1302). 


وروی التيمي (ت 535) في «الحجة» (219/1 - 220) عن محمد بن يزيد قال: رأیت 
النبي پل في المنام ومعه أبو بكر وعمر وعلي رضي الله عنهم وفيه ترحمه كل على 
رواة حديث ابن مسعود #حدثني الصادق المصدوق. . ٠.‏ ومن يحدث به. 

فائدة: بوب الترمذي في «الشمائل» (ص 206 - المختصر) فقال: باب ما جاء في 
رؤية رسول الله ية في المنام. وهو آحر باب في کتابه وجعل ختامه مسك يما رواه 
0 و352 - المختصر) عن عبد الله بن المبارك قال: «إذا ابتلیت بالقضاء فعليك 
بالاثر» وعن ابن سيرين [وهو هو في التعبیر] قال: «هذا الحديث دين» فانظروا عمن 
تأخذون دینکم». 

وانظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 66) واتعطیر الأنام» للسابلسي 
(ص 593 - 597). 

یه : في (ش) «بالرائي*. 

انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 68-67)ء واتعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 16 - 18 و391). 


ملاحظة: قول العالم في مسألة «الله اعلم» لا یلزم من ذلك عدم المعرفة لهاء أو - 
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= عدم رجحان الدليل عنده. فقد قال تعالى 8 رن گهنهم لت مانو سک 


ور تا © 4 ثم قال لبيه 4 إذا ستل عن ذلك: < ل لهأل يما ثرا > 
[الکهف : 26-25]. 
فائدة: - 


روی اللالكائي في «شرح السنة» (625) عن خالد بن خداش قال: ریت في المنام 
کان آت آتاني» بطبق قطن فقال: إقرأ. فقلت: يسم الله الرحمن الرحيم. إن ابن 
أبي دواد يريد أن يمتحن الناس. فمن قال: القرآن کلام الله» كسي خاتماً من ذهب 
فصه ياقوتة حمراء» وآدخله الله الجنة وغفر له أو قال: غفر له ومن قال: القرآن 
مخلوق» جعلت يمينه یمین قردء فعاش بعد ذلك يوماً أو یومینء ثم يصير إلى 
الثار. 

ثم روى اللالكائي رحمه الله وقد احسن ہما رواه - عنه أيضاً (266) قال: رأيت في 
المنام قائلاً يقول: مسخ ابن أبي دؤادء ومسخ شعيب» وأصاب ابن سماعة فالج» 
وأصاب آخر الذبحة ولم يسمه. 

وروى اللالكائي (622) عن محمد بن عبد الله بن طاهر قال: كان أبي لا يكاد يرى 
رؤياء فقال: رأيت في النوم رجلاً حسن الهيئة» فقال لي: ما تقول في القرآن؟ 
فقلت: لأسألنه عنهء فقلت: ما تقول أنت فيه؟ قالء فقال: الخلق في كلام العرب 
التقدیرء وكلام الله أجل من أن يكون مقدراً. 

ثم روى اللالكائي رحمه الله (623) عن أبن الأعرابي قال: ما رأيت قوماً أكذب على 
اللغة من قوم يزعمون أن القرآن مخلوق. 

وروی اللالكائي (1795) عن إسماعيل بن أبي أويس قال: كان مالك بن آنس يكثر 
من قول ما شاء الله. قالء فعاتبه رجل على كثرة قوله ہما شاء الله». قال» فأري 
الرجل في منامه. أنت المعاتب لمالك بن أنس لكثرة قوله ما شاء الله. لو أراد 
مالك بن أنس أن يثقب الخردل بقوله ما شاء الله لثقبه. 


وروی أيضاً (292) عن غالب القطان قال: رأيت مالك بن دینار في النوم» وهو قاعدع 
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قال المصنف: رؤية سید المرسلين عليه السلام ورؤية سائر الأنبياء 


= في مقعده الذي كان يقعد فیەء وهو يشير بأصبعهء ويقول: صنفان من الناس لا 
تجالسرهماء فإن مجالستهما فاسدة لقلب کل مسلم: صاحب بدعة قد غلا فيهاء 
وصاحب دنیا مترف فيها. 
وروی اللالكائي في «كرامات أولياء الله» (206 و207) أن العلاء بن زياد أنه لما فتر 
عن قيام الليل مرةء قال لامراته: يا أسماء آرید أن أنامء فإذا كان كذا وكذا 
فأيقظيني . فأتاه آت في المنام فأخذ بناصيته» وقال: يا زيادء قم فاذكر الله يذكرك . 
فقام فزعاً. فلم تزل تلك الشعرات التي أخذ بها من العلاء قائمة حتى مات. رحمه 
الله . 
نكة في الهراتف: روى أبو داود في #سننه» (3141) عن عائشة رضي الله عنها 
قالت: لما أرادوا غسل النبي بلك قالوا: والله ما ندري أنجرد رسول الله يله من ثيابه 
كما نجرد موتاناء أم نغسله وعليه ثيابه؟ فلما اختلفوا ألقى الله عليهم النوم» حتى ما 
منهم رجل الا وذقنه في صدرهء ثم كلمهم مكلم من ناحية البیت؛ لا یدرون من 
هوء أن اغسلوا النبي ي وعليه ثيابه. فقاموا إلى رسول اللہ چا فغسلوه وعليه 
قميصهء يصبون الماء فوق القمیص؛ ويدلكونه بالقمیص دون أيديهم . الحدیث . 
ورواه ابن ماجة (1466) مختصراً من حدیث بريدة. ورواه مالك في «الموطا» مرسلاً 
(222/1) مختصرأ وقال ابن عبد البر في «التمهیده (158/2): «هکذا رواه سائر رواة 
الموطأ مرسلا إلا سعيد بن عفیره فإنه جعله عن مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه 
عن عائشة» فإن صحت روايته فهو متصل. والحكم عندي فيه أنه مرسل عند مالك 
لرواية الجماعة له عن مالك كذلك. إلا أنه حديث مشهور عند أهل السير والمغازي 
وسائر العلماء. وقد روي مسنداً من حديث عائشة من وجه صحيح والحمد لل٤۔‏ 
والحديث رواه البيهقي في «الدلائل» (242/7) من طريق أبي داود وقال: ٭ھذا اسناد 
صحیح». وقال الذهبي في "تاريخ الاسلام» (السيرة/ ص 5 «صحیح»: وقال 
ابن عبد الهادي في «المحرر في الحدیث؟ (510): «رواته ثقات) . 


والحدیث حسنه الالباني في «صحیح سنن آي داود؟ (2693). وانظر «أحكام- 
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تختلف بالنسبة إلى أحوال الرائي لكونهم لا پُرون!'' حقيقة في كل وقت» 

فإن الرائي يقول رأيت النبي الفلاني فيفسر على ما اعتقد؛ كما إذا قال: رأيت 

أنه أعمى فيقول©: أنت على بدعة وضلالة أعمى عن الحق ونحو ذلك. 

وريما دل النبي عليه السلام على أمور. كما قال إنسان: رأيت كأني حامل 

للنبي عليه السلام فوقع من يدي مّاتء فقلت له: كان لك مصحف أو كتاب 
حديث فضاع» قال: نعمء قلت: وغفلت عن/ صلاتك: وكان لك ولد [و1/9) 
فسافر» قال: نعمء قلت: وكان معك سراج فوقع تكسرء فضحك وقال: 
صحیح؛ وذلك لأن النبي ية يسمى السراج المنير . ونحو ذلك فقس إن 

شاء الله تعالى . 


[باب: 2] الباب الثاني 
في السماء وما فيهاء وما ينزل منها وما يطلع إليها 


[40] من طلع إلى السموات من المرضى ولم يرجع ينزل منها: مات؛ 
وذلك© للأصحاء: دال على الرفعة ودخول دور الأکابرء ويدل على 


= الجنائژه له (ص 66). 

(1) یرون: بضم ففتح؛ كما في المخطوط . 

(2) يعني من يريد أن يعبر له. 

(3) كما قال تعالى مخبراً عن نييه ل * وا إل آله ولذ یربا شرا 3 4 
[الأحراب: 6 وانظر: «الرياض الأنيقة في شرح أسماء خير الخليقة» للسيوطي 
(ص 175 -176). 

(4) زاد في (ش): «رژیة». 

(5) «ذلك»: في (ش) «مي*. 

(6) «دال»: في (ش) «تدل». 
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الزوجة والدورء والسفر”!» في البر والبحرء وعلى كل مكان غريب. 

فان أصاب فيهن النورء أو الملائكة الملاحء أو وجد رائحة طيبة © 
أو مأكولاً ملیحا؟“ء ونحو ذلك: حصل له فائدة وراحةء إما من دور 
الأكابرء آو من الأملاك. أو من الأسفارء أو من زوجةلگگ أو من ولاية 
يتولاهاء أو من عالم أو حاکم یحکم عليه . کالآب والوصي والسید» 
والزوج( وأمثالهم. 

وأما إن كان فيهن الظلام. أو حیات. أو عقارب» أو جنء أو 
دخانء أو نار أو رائحة ردية: حصل له نکد ممن ذكرنا . 


(1) «ویدل» إلى «السفر»: في (ش) «وتدل على تجديد الدور والزوجات وعلى السفر». 

(2) «رائحة طيبة»: في (ش): #الرائحة الحسنة». 

(3) «مليحاً»: في (ش) «طيباً». 

(4) زاد في (ش): «یتزوجها». 

(5) (ش): [4/ ب]. 

(6) «کان»: في (ش) «آبصر». 

(7) انظر: «شرح السنة» للبغوي (229/12) باب: تأویل رژية السماء وما فيهاء 
و«الإشارات؛ لابن شساهيسن (ص 42 -44) واتعطیر الانسام» للشابلسي 
(ص 311 - 315). 
وفي صحيح البخاري (7010 و7014) ومسلم (2484) أن عبد الله بن سلام رضي الله 
عنه رأى رؤيا على عهد النبي ب وقصها عليه» وفيها أنه كان في روضة خضراء 
واسعة وفي وسطها عمود من حديد أسفله في الأرض وأعلاه في السماءء في أعلاه 
عروة فقيل له: ارفه فقال: لا استطيع» وذكر أنه ارتقی بعد ذلك حتى کان في 
أعلاها وأخذ بالعروة» ثم انتبه وهو مستمسك بهاء فقال يِ: «تلك الروضة روضة 
الاسلامی وذلك العمود عمود الاسلام» وتلك العروة العروة الوثقى» لا تزال 
مستمسكاً بالإسلام حتى تموت». وترجم البخاري للحديث بقوله (414/12 = 
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قال المصنف: دلت السماء على المرض الشديد وعلى الموت لكون 
الأرواح تطلع إليهاء ولكون الصاعد إليها غاب عن عيون أهل الأرض» 
ولكونه فارق الأرض ومن عليها فأشبه الميت. والنزول ضد ذلك. ودل على 
معاشرة الأكابر والرفعة لعلو الطالع» ولكونها مقر الحاكمين على أهل 
الأرض المتصرفين - لهم وفيهم ‏ بالمسرة والمضرة. ودلت على الأسفار لأن 
الطائرات في السماء يرجعن في غالب الأحوال ينزلن إلى الأرض. ودلت 
على البحار والمياه لأنها معدن الغيوم والأمطار. وربما دلت على معاشرة 
آرباب النیران» وتدل على الأماكن الغريبة. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
طلعت إلى السماء وبقيت أتفرج في كواكبها وما فيهاء قلت له: عبرت إلى 
دار فيها تصاويرء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: أنت تعرف النجامةء 
قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: عبرت إلى مكان فيه قنادیل وسرج تتفرج» 
قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: عبرت تطلب مطلباً فلم تجد شيئاًء قال : 
نعم. ومثله قال آخرء قلت: عبرت مکاناً تجري منه المیاہ؛ قال: نعم. 
ومثله قال آخخرء قلت: عبرت بستاناً مزهراً» قال: نعم. فافهم ذلك . 

[41] فصل: الشمسء والقمر: كل واحد منهما دال على الجليل القدر. 
کالملوك والولاق والآباءء والأزواج. والابنای والأقارب. والأموال» 


الفتح): باب الخضر [وفي نسخة الخضرة نبه عليها في الفتح] في المنام والروضة 

الخضراء. وبقوله  418/12(‏ الفتح): باب التعليق بالعروة والحلقة. وأما البغوي 

فترجم بما تقدم. وقال (220/12): والعلو إلى السماء رفعة لقوله تعالى 
وه مک ما لا € [مریم: 57] ومن رأى أنه صعد السماء فدخلها نال شرفاً 

وذکراً ونال شهادة آ. ه. 

وانظر: فقرة [56] في الظلة التي تنطف السمن والعسل . 
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والأملاك» والخيرء والمعيشة. فمن رأى أن الشمس عنده؛ أو على راسه. أو 
كأنها بحکیلگک أو هي في دارهء أو كأنه يحملها ولم تؤذه بحره0: 
حصلت له فائدة ممن ذكرنا. فان كان أعزب تزوج؛ وان كان عنده حامل: 
رزق ولداً جميلاً» حسن الصورة. هذا إذا رآها كأنها بالتهار ودرّت معيشته 
مما يحتاج إلى الشمس. كالقصارين والبنائین وأمثالهم» خصوصاً إن كان 
ذلك في أيام الشتاء© . 


(1) ابحکمة؛ في (ش) (تكلمه؟. 

)2( ابحرھا٤:‏ في (ش) «بنورها». 

(3) «مما»: وفي (ش) وزاد «حصوصاً إن كان ممن». 

(4) انظر: - «شرح السنة» للبغوي (۰6231/12 و#الإشارات؟ لابن شاهين (ص 45 - 48)ء 
و«تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 359 - 365 و528 - 530). 
وقد تقدم في حاشية فقرة [22] فائدة (11) (ص 175) تفسير أبي بکر الصديق رضي 
الله عنه لثلائة أقمار سقطن في حجر عائشة رضي الله عنها بأنه يدفن في بيتها خير 
أهل الارض في زمنها فکان كما قال. وقد فسر يعقوب عليه الصلاة والسلام رؤيا 
يوسف للشمس والقمر بأن الشمس آباه؛ والقمر آمه أو العكسء وجعلهما الاصل 
للكواكب» فميز الأصل عن الفرع في الكواكب بانها آخوته. والشمس والقمر 
والكواكب في السماء زينة ونفع وهداية فكذا الأنبياء والعلماء والأصفياء زينة 
الارض. والشمس والقمر أعظم نوراً وجرماً من الكواكب فالاصل متميز عن الفرع 
فكذا الأب والام بالنسبة للأخوة نبه عليه السعدي في «مؤلفاته»(408/8) و«التفسير» 
(۰442/2 وانظر 401). وانظر التوراة (سفر التكوين/ إصحاح: 5/37 - 10 ص 61]. 
وشرح المؤلف فقرة [46]. 
قال تعالی إخباراً عن يوسف: « ی رت اعد عر كي ولمس والقير یم 
سیت تہ 6 [یوسف: 4] وعن يعقوب في منع یوسف من قص ریا 
< تكيذوا لک گت € ثم قال < ول یک ریک رم ین تأويل الأماویٹ وب 
نکم مینک وی ءال یرت کےا اتهاعل ابیت نمل ھم ی 4 (یرسف : 5 -۰]6 = 
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قال المصئف: نما دل الشمس والقمر على الجليل القدر لعموم انتفاع 
الناس بهما ولضرر بعضهم منهماء وعلى المعايش والأملاك لأن انتفاع الناس 
بهما في الزراعات والنبات في كل وقت» وربما دلا على الغريمين. كما قال 
لي إنسان رأيت كأنني بين الشمس والقمر آخذ من هذا وأضعه في الآخر 
قلت: هذا دال على آمور(!“ء آحدها: أن عندك كيسين أحدهما ذهب تصرف 
منه دراهم والآخر دراهم تصرف منه ذهباًء فقال: نعمء الثاني: أنك تسعی 
في الصلح بين جليلي القدر تحمل كلاماً من أحدهما إلى الآخرء الثالث: أن 
رجلا غنياً له على منكسر دين وأنت تأخذ من المنکسر البعض وتأخذ من 
الغني المسامحة بالباقي» وذلك لأن القمر منكسر ما يزال يمتد من نور 
الشمس وهو تابع لهاء/ وقلت له: عندك مكحلتان كحل أصفر والآخر أحمر [99/ب] 
وأنت تداوي عينيك بذلكء فقال في الجميع: صحيح ذلك. وقال آخر: 
رأيت أنني ربطت الشمس والقمر في خيط واحد وأنا أحملهماء قلت له: 
تمسك جليلي القدر أشبه شيء بالملوك أو نوابهم» فما مضى قليل حتى وقع 
مُصّاف ومسك أميران» وقال لي إن أحدهما ابن ملك. ورأى صغير أنه 
حملهما في خيط وأن أحدهما آذاه» قلت له: من أين أخذتهما؟ قال الصغير: 
كانا في حمامء قلت له: أخذت سرطانین؛ وربطتهما في حبل» قال: نعم» 
قلت: عضك أحدهماء قال: نحم» وذلك لأن الشمس تلدغ بحرها والقمر 


= وعن يوسف عليه السلام لما دخل عليه إخوته وآوى إليه أبويه :< بوبه عل امرش 
روا مسد وقال يكبت دا اویل زد ینیم تلد جلها ری عَقَا € [يوسف: 100]. 

(1) جعل ذلك دالاً على آمور لتکرار الاخذ وتجدده واستمراریته» للمضارعة فی قوله 
«آحذ». والله آعلم. ١‏ 

(2) مصاف: يضم ففتح» كما في المخطوط . 
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فيه من الزرقة ما يشابه السرطان. وقال آخر: رأيت كأن الشمس والقمر كل 
واحد في حبل وأنا أبرم حبل هذا مع حبل هذاء قلت: أنت تسعى في إبرام 
عقد بين إمرأة حسناء وبين رجل كذلك» قال: نعمء قلت: والرجل ریما في 
إحدى عيئيه عیب؛ قال: صحيح. ومثله رأى آخر ‏ وكان ظاهره ردیاب 
قلت: أنت تقود بين اثنين» فقال: أستغفر الله تعالى ما بقيت أعود إلى ذلك. 
فافهم . 

[42] فص وأما إن أحرقته أو آذته: حصل له نکد ممن ذكرناء 
خصوصا!) في الصيف . وأما إن أحرقت الزراعات. أو البساتين» أو آذى©) 
الشاس حرها: دل ذلك على أمراض ووباءء أو ظلم من الأكابرء أو 
حوائج» أو غلاء أسعار في المأكول. ونحو ذلك 

[43] فهطه فان كان في السماء شموس, وهي تؤذي الناس: قأقوام 
ظلمةء وأرباب شر. وأما إن نفع © ضوأهم: فأرباب عدل» وربح وراحات» 
وربما يكون في الزراعات©) والثمار وكل ما يحتاج إلى الشمس وكثرة الفائدة 
والخير. وكذلك القمر إلا أن دولته بالليل» وهو أنزل منها مرتبة . 


)1( زاد في (ش): ١إن‏ کانت». 

(2) «آذی»: في (ش) «أضر». 

(3) «حوائج»: في (ش) اجائحة؟. 

(4) فائدة: قال رجل لسعيد بن المسيب: رأيت كأني جالس في الظل فقمت إلى 
الشمس» فقال ابن المسيب: والل لئن صدقت رؤياك لتخرجن من الاسلام فقال: 
يا أبا محمد إني أراني أخرجت حتی أدخلت في الشمس فخسلت» قال: تكره على 
الکفر . فكان كذلك رواه ابن سعد قي «الطبقات» (125/7). 

3 زاد في (ش): الناس) ۔ 

(6) (ش): [1/5]. 
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قال المصنف: إذا رؤي الشمس والقمر مجتمعين في مكان ر 
صاحبه خائفاً أو مريضاً: خشي عليه لقوله تعالى « وم امش و اج بول 
الس یمین ی ار و 4 . 

ويدل أيضاً على خصام الزوجين والأخوين والولدين والغلامين 
والجاريتين وعلى مرض العينين ونحو ذلك. 

واعتبر القمر بأحوال الرائي. كما قال لي إنسان: رأيت كأنني آكل 
القمرء قلت له: أبعت طبقاً أو مرآة وأكلت ثمن ذلك قال: نعم. ومثله قال 
آخرء قلت: يموت من يعز عليك وتأكل ميراثه: فمات ولده. وقال آخر: 
رأيت وجه إنسان صار قمراء فقلت: نخشیٰ عليه برص أو طلوع في وجهه. 
فقال: جرى ذلك. وقال آخر: رأيت كأنني وقعت في القمر وأنا في شدةء 
قلت له: أترك القمار. ومثله قال آخرء قلت له: تغرقء» فمات غرقاً. وقال 








آخر: رأيت كأنني أسبح في قمر وأنا ألتذ بذلك قلت له: تغرق. ورأى 
إنسان أن القمر قد صار له حرارة كحر الشمس: قلت: يتولى بعض نواب 
الكبراء منصب من استنابة» فان نع ناس ذلك الحر ثالت دعب ما وإلا 
فلا. ورأى آخر أن ضوء الشمس صار بارداً وزال ذلك الحرء قلت: إن كان 
ذلك في زمن الصيف عدل المتولي ونالت الرعية منه راحة ثم عن قليل 
يموت» فمات قاضيهم بعد أن حتت سیرته» وقلت: بقع مطر لا نفع 
فيهء فوقع المطر وكان في الصيف خلاف العادة. 


(1) سورة القيامة: آية (10-9). 
ومراد المؤلف رحمه الله: أنه مما يعبر به ذلك للایة» استثناساً لا استدلالاً عليها دون 
غيرها. انظر فقرة: [22] الفائدة (9) من الحاشية (ص 174). 

(2) حَشنّت: بفتح الأول والثالث» رضم الثاني» كما في المخطوط . 
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11/1001 


41 فصل "1 قتال الشمس مع القمر: دلیل على حرب بقع وملوك 
تتقع © . فإن كان کأنه في نوم النهار : فالغلب للشمس» بظهر (3) أهل الحق. 
وإن كان كأنه في ليل: فالغلب للقمرء ويظهر أهل الظلمء لأنه متولي 
الظلمة والظلمة يشتق©) منها الظلم . 


[45] فصل؛ طلوع ولهلال: دال على بشارةء أو غائب يقدم من تلك 
الجهة. وهو لمن عليه دين: مطالبات وھموم؛ ونكد. وريما دل على 
النکد: ويدل على خلاص المسحون والمريض . 


وأما كثرة الأهلة والأقمار : فدلیل على الخوارج. فان کان/ ضوژهم 
ينفع الناس: فذلك خيرء وراحة©؟. وإلا فلا , 


قال المصنف: وربما دل كثرة الأهلة في المكان على الفوائدء كما قال 


(1) زاد في (ش): «كسوف أحدهما دليل على هلاك من دلوا عليه كموت الكبراء أو 
عزلهم وتبطيل المعايش أو موت الآباء أو الزوجات أو أخبار مزعجة أو أراجيف. 
فصل2. 

(2) «تتقع»: في (ش) «تظهر». 

(3) «فالغلب للشمس يظهر»: في (ش) «فالغلبة للشمس وظهر». 

(4) «یشتق»: في (ش) امشتق. 
فائدة : روی ابن أبي شيبة في «المصنف» (241/7) تعبیر عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
اقتتال الشمس والقمرء والنجوم قسمین معهماء وکون الرائي مع القمر . عبره بدلالة 
قوله تعالى : ۶ ماتا آل ارت حون لد اليل وما ده اقبار من 4. 
وذکره ابن عبد البر قي «بهجة المجالس* (145/3) وفي آخره: «وقتل مع معاوية 
بصفین*. رحم الله الجميع . 

(5) فراحة؟: في (ش) #فوائد وراحات*. 

(6) انظر : «تعطیر الانام» للنابلسي (ص 688 - 689). 
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لي إنسان: رأيت السلطان يفرق الأهلة على الناس» قلت: تقع حركة ويفرق 
القسي(1) على أصحابهء فجری ذلك. وقال آخر: رأيت كانني أشرب من 
الاهلة عسلاً وقد طار منهم هلال وقع على رأسي؛ قلت: آنت بیطار یحصل 
لك فائدة من صنعتك وتضربك دابة بحافرها في رأسك» فجرى ذلك» وذلك 
لان النعال والحوافر يشبهوا الأهلة. فافهم ذلك. 

[46] فصل وأما النجوم فكل واحد منهم دال على ما دل الشمس 
والقمر عليه ويدلوا على العلماء لكونهم يتهدى بهم في البر والبحر؛ ورہما 
دلوا على قطاع الطريق والخوارج» لكونهم لا يظهرون إلا بالليل. فمن رأى 
أن النجوم جاءت إليه» أو إلى دارہء أو اجتمعت عنده أو كأنه برعاهالت أو 
يتحكم فيهاء ولم تؤذه؛ فان كان يصلح للملك: ملك وإلا تولى ولاية 
تليق بهء وربما تزوج وجاء الکبراء إلى عنده. أو يرزق ذریةء أو أقارب» أو 
آصحاب. أو آموال. أو عبادةء أو تلامیذ. ويكون ذلك على قدر كثرتها 
وقلتها. أو دراهم أو دنانیر. ونحو ذلك . 

قال المصنف: وافقه في النجوم. قال رجل: رأيت كأنني صرت 


(1) قسي: بكسر الأول» كما في المخطوط. 

(2) «يرعاها»: في (ش) «دعاها» . 

(3) (ش): [كرب]. 

(4) انظر: «تعطير الأنام» للتابلسي (ص 573 - 574). 

(5) وافقه في النجوم: يعني اعتبر رؤيته للنجوم وما يتعلق بها على وفق أعمال الرائي 
وحسب حاله وأحواله؛ فاجعل تعبیرها على وفق ما يليق به من شهوده لهذه الرژیا 
واعتبرها مثالاً لا مئلاً. ویحتمل أن تکون (و افقه) أي تفقه في معنی ضرب المثل في 
النجوم» واجعل فهمك في ذلك عالياً. وكلا المعنيين صحيح» ومن عادة المولف أن 
يأتي بحرف العطف بعد قوله: قال المصنف كما تقدم [فقرة: 45]. والله أعلم. 
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صائغاً وأنا آخذ النجوم وأعبر بهن في بيت النارء قلت: أنت رجل خباز 
وأنت تقطع من الأرغفة وتخبأه فتب إلى اللہ فقال: ما بقیت أعود. فافھم 
ذلك. ولما رأى يوسف عليه السلام الشمس والقمر والنجوم له ساجدين 
فسره له والده عليه السلام ہما فسره(؟. وقسنا عليه الأقارب والمعارف 
والأموال والفوائد والعلوم والتقرب من الأكابر وعلو المنازل» لأنه قال في 
تمام تفسیره: $ وک یات ك رمک من اویل الخَاويث یڑ بعکم ینک 
و ءاي یوب 4 إلى آخر الآية. ومن ذلك؛ رأى إنسان كأنه سقط من 
لثریا نجمء فقلت له: أنتم سبع إخوة ذكورء قال: نعم» قلت: يموت واحد 
منکم» فمات. ومثله رأی آخر قلت: آنت خادم لا إخوة ولا آولاد لك 
لکن عندك سبعمائة درهم أو سبع آلاف يروح سبع ذلكء فچری ذلك . وقال 
آخر أخذت من الثريا نجماً وخبأته» قلت له: سرقت لؤلؤة من كلانبذٍ أو من 
حلقه» فكان ذلك. ورأى آخر أنه حمل الثريا على عود فسقط منها نجم آتلف 
شعره» فقلت: حملت شمعة لها شّعَبِ0© أحرق عمامتك بعض تلك 
لشعب» قال: نعم. وقال آخر رأى أنه يسجد لبنات نعش» قلت: أنت تحب 
مرأة غسالة للموتى أو بنت غاسلة؛ قال: نعم» قلت وهي تعبر دور الأكابر» 
قال: صحیح؛ وذلك لأن بنات نعش قريبات من قطب القلك. وقال آخر: 





(1) انظر حاشية فقرة [41]. 

(2) سورة بوسف: آیة (6). ومراد المؤلف: أن نعمة الله على العبد نعمة على من یتعلق 
به ویتصل من آهل بیته وأقاربه وأصحابہء فلا بد أن يشملهم منها جانب ویصلهم 
منها نصیب في حصول العز والتمکین والسرور وزوال المکروه وحصول المحبوب. 
فتأويل رژیاه على حسب ما يليق به فان لم تلق به كان لما ذکره من الوجوه. انظر 
«التفسير» للسعدي (443/2) و«مۇلغاته» (410/8). 

(3) شعب: بضم ففتح» كما في المخطوط . 
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رأيت أنني ملكت القطب وبنات نعش» قلت: يصير لك طاحون أو معصرة 
بحجر» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت كأنني أدور مع بنات نعش وقد 
عضني نجم منهن» قلت: أنت في مكان فيه جماعة يرقصون فحصل لك نکد 
من أحدھمء فقال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني صرت من بئات نعشء قلت 
له: قد قرب أجلك» فمات بعد أربعة أيام. وقال آخر: رأيت كأنني آكل 
بنات نعش؛ قلت: ترث جمیع أولادك وأقاربك. ومثله قال آخرء قلت: 
أنت حمال نعش الموتى ورزقك منه» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: تبيع 
النعش وتأكل ثمنه. ومثله قال آخرء قلت: تبيع دواب طاحونك أو معصرتك 
وتأكل ثمن ذلك . وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله تعالى. 

وقائع ملاح في النجوم: رأى إنسان كأنه وضع على عينيه كوكبين وهو 
ينظرء قلت: يطلع على عينيك بياض» فوقع ذلك» ودلیله أن البياض في العين 
يسمى كوكباً في اللغة© , ورأى آخر كأنه يأخذ الكواكب في يده يرمي بهم في 
العلو ثم يتلقاهم بيده وتارة بفمه وتارة/ يأكل بعضهم» قلت: أنت تلعب 
بقناني الزجاج التي هي شبه الأكرء قال: نعمء قلت له: فرأيت كأنك تلعب 
في ليل لو نهار قال: كأنه في ليل» قلت: تحصل لك فائدة وربح من 
ذلك» لأن الكواكب فعلها وضوؤها باللیل بخلاف النهار. ورأى بعض الأكابر 
کان على ذراعيه کوکبین تحت الثياب وقد أكلتهما الحرباة. فقلت له: على 
يديك جوهر مربوطء قال: نعمء قلت: يؤخذ منك في حرب؛ فجرى ذلك. 
ورأى آخر كأنه جالس في وسط الھقعةء قلت له: تجلس تبيع بمیزان؛ وكان 


(1) انظر في رؤيا بنات نعش : #تعطیر الأنام؟ للتابلسي (ص 44). 
(2) انظر : «القاموس المحيط» للفیروزآبادي (ص 168). 
(3) لو نهار: بمعنی أو تهار. 
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صنعته تاجراً فما مضى قليل حتى صار عطاراء لأن العامة يسمونها موازين. 
ورأى آخر كأن بين يديه طبق نجوم وهو يأكل منهن فظهر له من نجم حية 
فضربتهء قلت: يعمل لك سم في بيض مقلي» فعمل له ذلك» ودليله أن 
البیض المقلي يسمى نجوماً. ورأى آخر أنه قائم بين النجوم فاحترق ثوبە؛ 
قلت له: ضاع لك ثوب وأنت تتفرج في نبات وزهرء قال: نعم ودليله أن 
النبات یسمی نجمآء والزهر يشبه النجوم أيضاً. ورأى آخر كأنه جالس على 
راس المنازل في السمای قلت: تتولى على طريق» فإن كنت كأنك في ليل 
أفدت وإلا فلا. ورأى آخر كأنه يدور في القلب على جوهرهء قلت: لك 
محبوب وقد راح عنك وأنت کل وقت تذكره في قلبك. قال: صحیح. 

[47] فصل: فأما إن آذت الرائی أو أحرقته أو ضیقت عليه: حصل له 
نكد ممن ذكرنا أو من غلمان الأكابرء وان كان مسافراً أو يطلب سقراً: 
قطعت عليه الطريق أو يترك بمكانه أمر ردي من آفة وغيرها. فأما إن صار 
جسمه نجوماً: كثرت عليه ديونه ومطالبات أو يتكلم الناس في عرضه أو يطلع 
في جسمه دماميل أو جُذّري''' أو طلوعات أو مرض ردي. 

[45] فصل: فان رأى كأنه صار من النجوم: عاشر من دلوا عليه. ما 
يعاشر الملوك أو الولاة أو العلماء أو الأكابر أو غلمان أولئك أو يعاشر قطاع 
الطريق أو أرباب الحرس ونحو ذلك على قدر ما يليق به. وأما سقوطها أو 
ضرابها» بعضها في بعض أو طلوعها والشمس طالعة: دال على الحروب 
والفتن والموت. قال الشاعر“: ۔ 


(1) جدري: بضم الأول وفتح الثاني وكسر الثالث» كما في المخطوط. 
(2) ضرابها: بکسر الأول وفتح الثاني» ورفع الباءء كما في المخطوط. 
(3) انظر: ديوان النابغة الذبياني (ص 683 ولسان العرب لابن منظور (467/2) مادة م 
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تبدوا كواكبه والشمس طالعة لا النور نور ولا الظلام ظلام() 
[49] فصل: وأما من رأى كأنه يأكل النجوم وطعمها في فمه طيب: 
حصلت له فوائد ممن ذكرنا ورہما صار2) منجماً أو حارساً. والكبار من 
النجوم(*: أشراف الناس» والصغار: عوامهم. والمذكر: ذكورء والمؤنٹ: 

إناث كالزهرة والشعری(*؟ وبنات نعش والثريا والهقعة والهنعة ونحوهن(5. 
[50] فصل: ورہما دل عطارد على الرجل المعطاء وريما کان يعرف 
الكتابةء والمريخ على الأمراء والكبراء وسفاكين الدماءء والمشتري على 


(روح). وفيه «الاظلام إظلام» بدل: «الظلام ظلام؟ . 

(1) «الظلام ظلام*: في (ش) «الإظلام إظلام؛ ۔ 

(2) «صاره: في (ش) «کان». 

(3) (ش): [1/6]. 

(4) الشعری: بکسر الشین المعجمة كما في المخطوط. 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص 49-48) واتعطیر الانام» للتابلسي 
(ص 602 - ۰6603 ونبه البغوي في «شرح السنةه (231/12) أنه مما يؤول به القمر: 
وزير الملكء والزهرة: امرأته. وعطارد: کاتبه» والمریخ: صاحب حربه؛ وزحل : 
صاحب عذابه؛ والمشتري: صاحب ماله» وسائر النجوم العظام : آشراف الناس . ثم 
ذکر (232/12) ما روی عن أبن سیرین أنه رأی في المنام كأن الجوزاء تقدمت الثرياء 
فأخذ في الوصية» وقال: يموت الحسن وأموت بعده هو اشرف مني. وسال رجل 
ابن سيرين» فقال: رأيت كأني أطير بين السماء والارض؛ قال: أنت رجل کثیر 
المنى. 
وتأويل تقدم الجوزاء على الثريا ذكره الذهبي في «تاريخ الاسلام» (وفيات: 
1 - 120/ ص 245). ومحمد بن سيرين توفي بعد الحسن بمائة ليلة كما في «تاریخ 
بخداد» للخطيب (337/5). والله أعلم. 
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الأملاك والبيع والشرى والمخازن» ووْجل2) على الفقر والخسارات 
والشدائد . وعلى هذا" فقس النجوم التي في البروج وغيرها. 

[51] فصل: وأما من رأى أنه يسجد للشمس أو للقمر أو لنجم: خدم 
من دل علیب أو احتاج إليه» وفسد معه دینه إن كان يعتقد تحریم السجود 
لذلك^. وأما إن رأى كأنه بلع نجماً: اعتقل إنساناًء وربما أحب من دل 
النجم عليه. فإن أحرق شيئاً في فؤاده: تنكد ممن ذكرنا وإلا فلاء فان أخرجه 
من فؤاده: أخرج المعتقل» أو ترك محبة من وقع بفؤاده» أو زال النکد الذي 
بفؤاده. وال أعلم . 

[باب: 3] الباب الثالث © 
في الحوادث في الجو 

[52] الرعود(؟ المزعجة أو الأمطار أو الجليد أو البرد المؤذي أو 
الصواعق المحرقة أو الرياح العظيمة أو البروق الكثيرة أو الغیوم السود 


(1) الشری: بكسر الشين المعجمة» كما في المخطوط. 

(2) زحل: بضم ثم فتحء كما في المخطوط. 

(3) انظر ما تقدم قبل تعليقين» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 448 عطاردء و602 مریخ 
ومشتري» و267 - 628 زحل). 

(4) «رعلی هذا»: في (ش) «وهذا بیان وعلیه». 

(5) «لذلك»: في (ش) «كذلك». 

(6) ہواما إن رأى كأنه»: في (ش) وزاد «فصل إن رای أنه . 

(7) في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على أصله المنقول مئه على كاتبه عمر بن إسماعيل 
الشافعي؟. 

(8) «الرعود»: في (ش) «کالرعود». 
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الوحشة كل منهم دال على الخوف والحوادث العظيمة والأخبار الردية!) لمن 
رای هذا في المنام خصوصاً للمسافرین. فان هدمت دوراً أو قلعت 
أشجار(© أو أهلكت شيئاً من الحيوانات النافعة ونحو ذلك فعدة أو أمراض 
أو وباء أو طاعون أو ظلم من الأكابر/ أو جوائح أو غلو أسعار أو أخبار ردية 
ونحو ذلك لمن أصابه في شيء ما ذكرناء وإن كان رائي ذلك مسافر: 
ریما قطعت عليه الطريق وربما حصل للرائي نکد من أستاذه أو احد أبويه 
أو من معلمه أو بطلت") معيشته0©. 


قال المصنف: لما أن ذكرنا الآثار العلوية الدائمة كل وقت ذکرنا ما 


«الردية»: في (ش) «المقلقة» . 

«رأى هذا»: في (ش) ایراها». 

(ش): [6/ب]. 

امما»: في (ش) لاممن؟. 

زاد في (ش) «کثیر». 

«بطلت5: في (ش) «تعطلت؟. 

انظر: این شاهين في «الإشارات4؛ والنابلسي في «تعطیر الأنام؛ كما يلي : - 

الرعد: ابن شاهين (ص ۰460 والنابلسي (ص 257 - 259). الأمطار: ابن شاهين 
(ص ۰457 والنابلسي (ص 603 - 604). الجليد: النابلسي (ص 121). البرد (وهو 
حب الغمام إذا نزل من السماء): ابن شاهین (ص 58)ء والنابلسي (ص 48 - 49). 
الصواعق: ابن شاهين (ص 661 والتابلسي (ص 413 -414). الریاح: ابن شاهین 
(ص ۰461 والنابلسي (ص 250 - 251). البرق: ابن شاهین (ص ۰660 والتابلسي 
(ص 43 - 44). الغيوم: ابن شاهین (ص 56)ء والتابلسي (ص 483). 

وقال البغوي في «شرح السنة» (24412 - 245) في رژية العیون والمیاه: «والمطر 
غياث ورحمة إن كان عامأء فان كان خاصاً في موضع فهو أوجاع تكون في ذلك 
الموضع» إلى أن قال: #والتلج والبرد والجليد: هم وعذاب إلا أن یکو الثلج قليلاً 
في موضعه وحيئه فحينئذ يكون خصباً لأهل ذلك الموضع*. 
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بين العلوية والسفلية» وإنما سميناها حوادث لكونها لا ثبات لها ولندرة 
وقوعهاء وذکرنا ما دلت عليه» وربما دلت على الحوادث في ابن آدم» 
کرجل رأى أن رعداً عظيماً أزعجه وكان في غير أوانه» قلت: يقم بسمعك 
صممء فجرى ذلك. ورأى آخر كأنه تحت مطر عظيم وهو مكشوف الرأس» 
قلت له: يقع برأسك نزلة عظيمة» فجرى ذلك. ورأى آخر كأنه برداً وقع 
عليه وانغرز بجسمه ورأسهء قلت: يطلع في يديك ورأسك دماميل أو 
جدري؛ فوقع ذلك. ومثله قال آخر» قلت: عزمت على السفر مع العسکر» 
قال: نعم؛ قلت: تقع فيك سهام أو حجارة أو جراحات؛ فوقع ذلك ورأى 
إنسان كأنه قد صار صاعقة» فقلت له: أحرقت شيئاً أم لاء قال: أحرقت 
شجرة زیتونء قلت له: جرى منك أمور: أحدها أنك تكلمت فى عرض 
امرأة طيبة الاصل: قال: نعمء وقلت له: كنت غائبآً عن بلد فيه زيتون 
قدمت عليه واشتريت ملكاًء قال: نعمء وذلك لأن الصاعقة تسكن في 
المكان الذي تقع فيه. ورأى آخر أن ریحاً دخلت في فمه حتى كادت تخرسه 
عن النطق» قلت له: نخشى عليك من ريح القولنجء فكان ذلك. ومثله رأى 
آخرء قلت: نخشى عليك أن يطلع في عنقك ریحء فجرى ذلك . ورأى آخر 
كأنه يغزل من الغيوم السود غزلاً مليحآء قلت: تحب امرأة سوداء وتغازلها 
بالأشعار» قال: صحيح. ومثله رأت امرأةء قلت: أنتِ ماشطة» قالت: 
نعم قلت: تجمعي مالا على قدر ما كان على المغزل» فكان كذلك. 

[53] فصطل: وعلى رأي اليونانيين من أحرقته الصاعقة إن كان فقيراً 
استغتی: وان كان غنياً افتقر» وان كان خائفاً آمن» وان كان آمناً خاف. وان 
كان عبداً عتق2!0: وان كان حرا أسر أو حبس؛ وان كان مريضاً عوفي؛ وان 
كان سليماً مرض» ونحو ذلك. 


(1) «عتق»: في (ش) «اعتق؟. 
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قال المصنف: إنما قال اليونانيون ذلك لكون أن رائي ذلك يعدم 
بخلاف الميت فإن جسمه باق» وضد الأمن الخوف» وضد الفقر الغنى» 
وضد الحياة الموت» فإذا عدم في المنام بالصاعقة أو النار ذهب ما كان فيه 
فدل على ما ذكرناء بخلاف الميت فإن جسمه باق في الوجود وتصرف 
الأصحاب والأعداء فيه نافذ من تغسيله وتکقینه ودفنه ونحو ذلك» والمحرق 
بخلاف ذلك. 

[54] فصل: وأما الفیوم الملاح أو الرياح الطيبة والنور والامطار 
المفيدة والتلوج في أماكن نفعها فدليل على الفوائد لمن ينتفع بها في المنام» 
وعلى الخصب() والراحف وعلى عدل الأكابرء والأخبار الطيبة» والفائدة 
ممن دلت السماء عليه . 

قال المصدف: إذا كانت الغيوم وغيرها على العادة فلا کلام وإنما 
الكلام إذا أكل الغيوم وطعمها طيب» دل على أمور منها: أنه يفيد من الأكابر 
ومن المسافرين ومن الزراعات والمياه ونحو ذلك. فأما إذا وضعه موضعاً لا 


(1) الخصب: بكسر الخاء المعجمة. كما في المخطوط. 

(2) انظر: ابن شاهين في «الإشارات»؛ والنابلسي في «تعطير الأنام» كما يلي : 
السحاب: أبن شاهين (ص 56)ء والنابلسي (ص 315 -317). النور: ابن شاهين 
(ص ۰49 والنابلسي (ص 664). الثلوج: ابن شاهين (ص ۰)58 والنابلسي 
(ص 97). وأما الغیوم والریاح والامطار فقد تقدمت فقرة [52]. 
فائدة : ذکر ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (144/3): أن رجلا رأی نوراً عظیماً 
یخرج من جحر صغير» فجعل يتعجب من صغر الجحر . وعظم النور ثم أن الثور 
أراد أن یمود في الجحر فلم یقدر . فقال أبو بكر الصدیق رضي الله عنه : هي الكلمة 
العظيمة تخرج من الرجل يريد أن يردها فلا یستطیع. ورواه ابن آبي شيبة في 
«المصنف» (243/7). 
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[101/ب] 


يليق» كما رأى رجل أنه أخذ سحابة وجعلها بين ثيابه» قلت له: سرقت كيساً 
أو شقه من جليل القدر وخفت أن بظهر عليك فاعطیت ذلك لامرأت قال: 
نمی لأن السحاب أشبه شيء ہما ذكرنال». وقال آخر رأيت أنني أببع 
الغيوم؛ قلت: أنت تبيع السفنج؛ قال: نعم. لأن السفنجة تسمى غيمة. 
ومثله قال آخر قلت: أنت تبيع القطن؛ قال: نعم. 

[55] فصل من طار أو سار في السحب أو في الرياح فإن كان بجناح 
أو هو جالس على شيء يمسكه فهو سفر/ فيه راحة وعاقبته سلیمةء وهو 
بلا جناح ولا شيء يمسكه: قليلُ نکد أو تعب © , 


(1) يعني السحاب يحمل ما فيه» وكذا الکیس . وأخذه» في موطن ريبة» من غير معاوضة 
من والمطر للبلد المیت والبهائم وغير ذلك آشبه السرقة. وخفة الوزن في 
السحاب مع كثرة النفع. دل على السرقة من جلیل القدرء فالذي يسرق هو ما خف 
وزنه وغلا ثمنه. والمقصود من جعلها بين الثياب الاخفاء» والستر» وذهاب المظنة 
عن السارق» كالتنبيه على المرأة لحرصها على الدنياء وسعة حجابهاء وهلع قلبها» 
فان كان ولا بد فالحياء يمنعه من المطالية لمثلها فدل على المرأة. والله آعلم. 

(2) في الهامش: (مطلب في الطيران)» لکن دون علامة تضبيب» أو تصحيح . وهي 
بنفس خط عبد السلام الحنبلي الذي له مطالعة في أول هذا الكتاب [انظر أول حاشية 
لهذا الكتاب] فشفرة القلم (القصبة)ء واحدةء ونوع الخط فارسي. والله أعلم. 

(3) «هره: في (ش) ان كان؟. 

(4) انظر في الطیران: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 428 -430). 
وفي صحيح البخاري (7034) من حديث ابن عباس أن النبي بلا قال: #بينا آنا نائم 
رأيت أنه وضع في يدي سواران من ذهب فقطعتهما وكرهتهماء فأذن لي فنفختهما 
فطاراء فأولتھما كذابان بخرجان». وترجم له البخاري بقوله  438/12(‏ الفتح): باب 
إذا طار الشيء في المنام. وبقوله (441/12): باب النفخ في النوم. وقال البغوي في 
«شرح السئة» (220/12): والطیران في الهواء عرضاً: سفر ونيل شرف» فان طار 
مصعداً: أصابه خير عاجل. فان بلغ السماء كذلك: يبلغ غاية الضرء فان تغيب في- 


226 














قال المصنف: إنما كان الطيران ردياً إذا لم يكن على شيء يمسكهء 


لأن الريح والسحاب ليسا بجسه”) فالراكب على خطر. كما قال إنسان: 
رأيت أنني راكب على سحابه وقد تزلزلت فوقعت في وسطهاء قلت: اسمك 
سلیمان؛ قال: نعم» قلت عزمت على سفر في بحر ويخشى عليك الغرق 
وتنجوا وتقع من أعلى المركب إلى آخرهاء فجرى ذلك. 


[56] فصل: إن زل من السماء سمن أو عسل أو دقيق أو خبز أو شيء 


مما فيه نفع : فرزق ورخص © وفوائد وتجارات قادمة فيها نفع؛ ويدل على 
عدل الأكابر. كما أنها إذا نزل منها بَقٌ0© أو براغيث أو حيات أو عقارب 
أو حجارة مؤذية أو نار أو دم ونحو ذلك كان دليلاً على الفتن والأمراض 
من جدري أو برسام( أو طاعون أو وباء أو ظلم ممن دلت السماء عليه أو 
عدو يقدم إلى ذلك المکان. فان أتلف7 شيئاً أو آذى أحداً: خيف على ذلك 
الموضع وربما كانت جوائح تضر بالغلال(* ونحو ذلك © . 


السماء ولم یرجع: مات» فان رجع: نجا بعد ما آشرف على الموت. أ.ه. 

يعني باعتبار عدم إمكانية الركوب عليهما لعامة بني البشر . والله أعلم. 

(ش): [1/7]. وفيها «فرخص وأرزاق» بدل «فرزق ورخص؟. 

زاد في (ش): «الملوك وه. 

بق: بفتح فتنوين» كما في المخطوط. 

«نار أو دم»: في (ش) «ناراً أو دماً أو میتاه. 

آلبرسام: ورم حار في الدماغء كما في «غذاء الألیاب» للسفاريني (363/2). 

زاد في (ش): «ذلك». 

«تضر بالغلال»: في (ش) #يتلف الغلات*. 

في صحيح البخاري (7046) ومسلم (2269) أن رجلا آتی النبي كه فقال: إني رأيت 
الليلة ظلة ينطف منها السمن والعسل» واری سبباً واصلاً من السماء إلى الأرض» 
فأراك يا رسول الله أخذت به» فعلوت» ثم خذ به رجل آخر فعلاء ثم أخذ به رجل- 
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آخر فعلاء ثم أخذ به رجل آخر فانقطع به» ثم وُصِلَ له فعلاء فقال أبو بكر: أي 
رسول الله بأبي أنت» والله لتدعني فلأعبرهاء فقال «اعبرها» فقال: أما الظلة: فظلة 
الاسلام» وأما ما ينطف من السمن والعسل فهو القرآن لينه وحلاوته» وأما المستكثر 
والمستقل فهو المستكثر من القرآن والمستقل منه» وأما السبب الواصل من السماء 
إلى الأرضء فهو الحق الذي أنت عليه تأخذ بهء فيعليك اللهء ثم يأخذ به بعدك 
رجل آخر فيعلو بهء ثم یأخذ بعده فیعلو به» ثم يأخذ به رجل آخر بعده فيقطع به ثم 
يوصل له فيعلو... الحديث. ورواه أبو داود (4632) في السنة: «باب في 
الخلفاه» . والمذكور من الرجال بعد النبي ية في رواية البخاري إثنان فقط. قال 
الحافظ في الفتح (456/12): «رهو اختصار من بعض الرواة. والا فعند الجمهور 
ثلاة» . 

قال مقيده: قد تقدم دلالة عدة رؤى على شيء واحدء في فقرة [12]. 

وعن أبي بكر رضي الله عنه قال: يا رسول اللہ رأيت كأن ميزاناً دلي من السماء 
فوزنت فيه أنت وأبو بكرء فرجحت بأبي بكر. ثم وزن فيه أبو بكر وعمر فرجح 
أبو بكر بعمرء ثم وزن فيه عمر وعثمانء فرجح عمر بعثمان؛ ثم رفع الميزان. 

فاستألها يعني تأولها ثم قال: «خلافة نبوة ثم يؤتي اللہ الملك من يشاء». أخرجه 
آبو داود (4635) مختصرآ؛ وأحمد (44/5 و50) بتمامه» واللفظ لابن أبي عاصم في 
«السنة» (۰)1125 وفي رواية له (1131): «خلافة ونبوة». قال الالياني في «تخریج 
السنة» (1131 و1132 و1133 و1135): احدیث صحيح؟. قال مقيده: رواية «فاستاء 
لها أي أولها»: معتاه إستاء لرفع المیزان لما علم حسن تأویل ما قبل رفعه. والله 
أعلم. وروی أحمد في #المسند» (76/2) أن النبي يكل قال: رأيت آنفاً كأني أعطيت 
المقاليد والموازين» فأما المقالید فهي المفاتيح. فوضعت في کفةء ووضعت أمتي 
في کفق فرجحت لهم. ثم جيء بابي بكر فرجح بهم» ثم جيء بعمر فرجح بهم» 

ثم جيء بعثمان فرجح؛ ثم رفعت. فقال له رجل : فأين نحن؟ قال: «أنتم حيث 
جعلتم آنفسکم». ورواه ابن أبي عاصم في «الستة» (1138)ء وقال الألباني في 
تخريجه: احديث صحیح». = 
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وروی ابن آبي عاصم في «السنةه (1146) عن أبي ذر رضي الله تعالى عنه قال: «إني 
انطلقت ألتمس رسول الله بي في بعض حوائط المدینةء فإذا رسول الله بل قاعد 
فأقبل إليه أبو ذر حتى سلم على النبي ب . قال أبو ذر: وحصيات موضوعة بین يديه 
فأخذهن في يده فسبحن في يده ثم وضعهن في الأرضء فسكتن. ثم آخذهن 
فوضعهن في يد أبي بكر فسبحن في يدهء ثم أخذهن فوضمهن في الأرض فخرسن . 
ثم أخذهن فوضعهن في يد عمر فسبحن في يده» ثم أخذهن فوضعهن في الأرض 
فخرسن. ثم أخذهن فوضعهن في يد عثمان فسبحنء ثم أخذهن فوضعهن في 
الارض فخرسن». قال الألباني في «تخريج السنة»: «حديث صحیح» ثم أشار إلى 
قول الزهري: هي الخلافة التي أعطاها الله أبا بكر وعمر وعثمان. قال مقيده: تأمل 
قوله «فسکتن» لما وضعهن النبي گل مع قوله «فخرسن» لما وضعهن الثلاثة رضي 
الله عنهم» مع قوله 86 : «إن هذا الأمر بدأ رحمة ونبوةء ثم خلافة ورحمة» أخرجه 
ابن أبي عاصم في «السنة» (1130). وقال الألباني في تخريجه: «حدیث صحيح؟ . 
وقوله گل في مرض موته لعائشة: «ادعي لي أبا بكر وأخاك؛ حتى أكتب كتاباًء فإني 
أخاف أن يتمنى متمن ويقول قائل: أنا أولى. ويأبى الله والمؤمنون إلا أبا بكر؛ رواه 
مسلم (2387)ء وقد أوصى أبو بكرء وجعلها عمر شورى في ستة» وفعل عثمان ما 
فعل النبي پچ 

وروی البخاري في صحيحه (3674) حدیث آبي موسی الأشعري وفیه إتيانه إلى 
النبي و وجلوسه ية على بثر أريس» وتوسط قفهاء ثم استتذان أبي بكر وتبشیره 
بالجنة. وکذا عمرء وجلوس أبي بكر عن يمينه» رعمر عن بساره» ثم استتذان 
عشمان فأذن له وبشرہ بالجنة على بلوی تصیبه. ثم وجد القف قد ملی فجلس وجاهه 
من الشق الآخر. قال سعید بن المسیب الراوي عن أبي موسی الاشعري: «فأولتها 
قبورهم». يعني انفراد قبره عن قبورهمء وقد دفن بالبقيع قريباً منهم. وقد نبه 
الحافظ ابن حجر في «الفتح» (46/7 - الریان بالقاهرة) أنه قال ذلك فراسة. 

قال مقيده: من الأصول في التعبير الفراسة. وابن المسيب من اعبر الناس للرؤيا كما 
في «الطبقات» لابن سعد (124/7) عن محمد بن عمر. وقال أبن عبد البر في ست 
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«التمهيد» (314/1) أنه نحو ابن سيرين في التعبير أو أقرب منه. وقال الذهبي في 
تاریخ الإسلام» (وفيات 81 - 100/ ص 375) أنه كان إماماً في تعبير الرؤیا۔ 

ومن باب الفراسة أيضاً سقوط الخاتم الذي أتخذه النبي يل ثم أبو بكرء ثم عس 
فلما كان في عهد عثمان سقط من معيقيب في هذا البثرء بثر «آریس». 

ففي صحيح البخاري (5866) عن ابن عمر أنه 35 انخذ خاتماً نقشه: «محمد 
رسول اله» ثم قال : «فلبس الخاتم بعد النبي 25 أبو بكرء ثم عمرہ ثم عثمانء حتى 
وقع من عثمان في بثر أريس». وفي صحيح مسلم (2091) عن ابن عمر قال: اتخذ 
رسول الله ب خاتماً من ورق فكان في يده. ثم كان في يد أبي بكر. ثم كان في يد 
عمر. ثم كان في يد عثمان. حتى وقع منه في بثر آریس. نقشه «محمد رسول الله . 
ثم رواه بلفظ : «وهو الذي سقط من معيقيب في بثر أريس». والحديث رواه أبو داود 
في «السئن» (4218) ثم قال: «قال أبو داود: ولم يختلف الناس على عثمان حتى 
سقط الخاتم من يده». ونبه الحافظ في «الفتح» (44/7 شرح حديث 3674 - الريان 
بمصر) أن «بثر آریس» في حديث أبي موسى: بستان بالمدينةء بالقرب من قباءء 
وقي بثرها سقط الخاتم . انتهى وانظر في كيفية سقوطه ما أخرجه ابن أبي عاصم في 
«السنة» (1144). وقال الألباني في تخريجه: «إسناده جید؛ . والله أعلم. 

روى ابن ماجة (112) أن النبي کل قال: «يا عثمان! إن ولاك الله هذا الأمر یوما 
فأرادك المنافقون أن تخلع قميصك الذي قمصك اله فلا تخلعه» يقول ذلك ثلاث 
مرات. ورواه الترمذي (3705) وحسنه. وفيه: افلا تخلعه لهم». ورواه ابن أبي 
عاصم في «السنة» (1172 و1173)ء وله (1174) بلفظ : «ولا تنزعن قميص الله الذي 
قمصك». وله (1178) بلفظ : «إن كساك اللہ ثوبا». وله (1179) بلفظ : «يا عثمان إن 
الله مقمصك قميصاًء فان أرادك المتافقون على خلعه فلا تخلعه*. وصححه الألباني 
في «تخریج السنة؟ (۱173 و1179). ١‏ 
وروی الترمذي (3711) أن عثمان رضي الله عنه قال يوم الدار : «إن رسول الله يله قد 
عهد إليّ عهداً فأنا صابر عليه». قال الترمذي: «حديث حسن صحيح». ورواه ابن = 
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ماجة (113) وابن أبي عاصم في «السنة» (۱175) وفيه: «قال أبو سهلة [يعني مولى 
عثمان والراوي عنه]: فيرونه ذلك اليوم». قال الألباني في «تخریج الستة» (1175): 
إسنادہ صحيح؟ . 

وقد رأى عثمان رضي الله عنه النبي و في منامه في الليلة التي قتل في صبيحتها 
ومعه أبو بكر وعمر فقال النبي ي : إلحقنا ولا تحبسنا فنحن ننتظرك فقتل من يومه. 
رواه اللالكائي في «السنة؛ (۰)2578 وفي رواية له (2577): «يا عثمان أفطر عندناہ۔ 
ورواه البيهقي في «الدلافل» (48/7)ء وفيه: «آفطر عندنا الليلةء فقتل وهو صائم. 
ورواه ابن أبي عاصم في «السنة» مطولاً (1302) وفيه أنه قال: «اطلع علیْ من هذا 
السقف ومعه دلو من ماء فقال: إشرب يا عثمان» فشربت حتى رويت. ثم قال: 
ازدد. فشربت حتى رويت. ثم قال: آما إن القوم سيكثرون عليك فإن قاتلتهم 
ظفرت» وان تركتهم أفطرت عندنا فدخلوا عليه من يومه فقتلوه٤.‏ رضي الله عنه 
وأرضاه. 

وروی ابن أبي عاصم في «السنة» (1154 و۱153 مختصرا) باسناد صحیح؛ (قاله 
الألباني في تحقيقه): عن عبد الله بن عمرو قال: يكون في هذه الأمة إثنا عشر 
خليفة» آبو بكر آصبتم اسمهء وعمر الفاروق قرن من حدید آصبتم أسمة ۔ 
وعثمان بن عفان ذو النورين أوتي كفلين من الأجرء قتل مظلوماً آصبتم اسمه. 
وفي صحيح مسلم (1821) أن النبي كله قال: «إن هذا الأمر لا ينقضي حتى يمضي 
فيهم إثنا عشر خلیقة كلهم من فریش*. ثم رواه بلفظ : «لا يزال أمر الناس ماضياً ما 
وليهم إثنا عشر رجلا ودلا يزال الاسلام عزیزاً إلى إثني عشر خليفة» كلهم من 
قریش»۰ وهلا يزال هذا الدين عزيزاً منيعاً إلى إثني عشر خليفة» كلهم من قریش». 
ثم رواه (1822) بلفظ: «لا يزال الدين قائماً حتى تقوم الساعة. أو يكون عليهم إثنا 
عشر خليفة كلهم من فريش» عصيبة من المسلمين يفتتحون البيت الأبيض: بيت 
كسرى» أو: آل کسری». 

وفي التوراة (سفر التكوين/ إصحاح ۱7 :20 ص 25): قال الله مخاطباً إبراهيم عليه = 
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السلام: «وأما إسماعيل فقد سمعت لك فيه. ها أنا أباركهء وأثمرهء وأكثره كثيراً 
جدآء إثني عشر رئيس یلد وأجعله أمة كبيرة». (وانظر ما تقدم في المقدمة 
(ص 98 - 99) عند ذكر دانیال عليه الصلاة والسلام). وفي التوراة (سفر آخبار الأيام 
الثاني/ إصحاح 18 :10 ص 704 - 705): في رؤيا ميخا بن يملة في أمر يهو شافاط 
وملك إسرائيل: «وعمل صدقيا بن كنعنة لنفسه قرون حديدء وقال: هكذا قال 
الرب» بهذه تنطح الآدميين حتى يفنوا». 

وروي أن أسقفاً قال لعمر وقد سأله هل تجدنا في الكتب قال الأسقف: أجدك قرنآء 
قرن حديد أمين شديد. رواه أبو داود (4656)ء واللالكائي في «شرح السنة» 
(2658). ولم أره في صحيح ستن أبي داود فلينظر في ضعيفه. والله أعلم. وفي 
صحيح البخاري (3684) أن عبد الله بن مسعود قال: ما زلنا أعزة منذ أسلم عمر. 
فائدة: قال يلهِ: «خلافة النبوة ثلاثون سنةء ثم يؤتي اللہ الملك - أو ملكه ‏ من 
يشاءة. أخرجه آبو داود (4646 و4647)ء والترمذي (2226)ء وقال: «حديث 
حسن؛ء وصححه الألباني في تخريج السنة لابن أبي عاصم (1181)ء والصحيحة 
(459)ء وصحيح سنن أبي داود (3882 - 3884). وراوي الحديث سفینة رضي الله 
عنه مولى رسول الله َة قاله راداً على من أخرج علياً من خلافة النبوة. 

وخلافة النبوة: تشمل الأربعة والحسن رضي الله عنهم أجمعين: فكانت خلافة أبي 
بكر الصديق ستتين وثلاثة أشهر» وخلافة عمر عشر سنین ونصفاء وخلافة عثمان 
اثنتي عشرة سنة» وخلافة علي أربع سنين وتسعة أشهرء وخلافة الحسن ستة أشهر. 
وانظر: «شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز الحنفي (ص 482 - 483 - 
ت الألباني)» وامعارج القبول؛ للحكمي (1188/3 - ۱189 ت عمر أبو عمر)۔ 

وقد قال قبيصة بن عتبة: #حب أصحاب النبي ب كلهم سنة». رواه اللالكائي في 
«شرح السنة» (2327). وروی أيضاً (2359) عن أحمد بن حتبل: «إذا رأيت أحداً 
یذکر أصحاب رسول الک بسوء فاتهمه على الإسلام». وروی أيضاً (2386) أنه 
سٹل أحمد عمن سب رجلاً من أصحاب النبي بل قال: «آری أن يضرب وما أرام- 
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قال المصدف: قولي فيما تقدم إن نزل من السماء سمن أو عسل أو 


= على الإسلام». وروی الخطيب البغدادي في «الكفاية» (ص 49) عن أبي زرعة 
الرازي قال: «إذا رأيت الرجل ينتقص أحداً من أصحاب رسول الله يليه فاعلم أنه 
زنديق» وذلك أن رسول الله كَل عندنا حقء والقرآن حق» وإنما أدى إلينا هذا القرآن 
والسنن أصحاب رسول الله ی وإنما يريدون أن يجرحوا شهودناء ليبطلوا الكتاب 
والسنت والجرح بهم أولى» وهم زنادقة» . 
وتامل قول اللہ تعالی: « هو ابیت مه یڈ عل الکار رسا یم رهم گا 
نج بط تم الکفار 
6 [الفتح: 29] فهم خير الخلق بعد الأنبياءء لا كان ولا یکون مثلهم. فأصحاب 
موسی الذين هم آصحابه: بتقربون إلى الله بمحبتهم» ويثبتون فضلهم؛ وعلو شأنهم 
وولایتهم لربهم. واصحاب عیسی الذین هم صحابه: يتولونهم» وتمتلي» قلوبهم 
بمحبتهم» وألسنتهم بذکر کمالهم وفضلهم وسؤددهمء ویجعلوتهم مضرب مثل 
للاقتداء بهم . وهذا وهذا قبل رجودهم رضوان الله عليهم . 
وقد كان على عهد الامام آحمد. رجل من اهل المعاصي » فرأى النبي ية في 
المنام» فاستحيئ أن يطلب منه شین فقال له كِ: إن كان يقطعك الحياء فقم 
فسلني آدعو لك إنك لا تسب احداً من أصحابي. فلما انتبه أقلع عما كان عليه» 
وأخبر برؤياه أحمد بن حنبل فقال لجعفر الصائغ: يا جعفرء يا فلانء يا فلان» 
حدئوا بهذا واحفظوه» فإنه ینفع . رواه اللالكائي في اشرح السنة» (2372). 
وقال رشدین رحمه الله: رأيت في المنام کان قائلاً يقول لي: لعلك تبغض علیاً 
فأقطف رأسك؟ فقلت : لا. رواه اللالکائی أيضاً (62398. 










۸م 


رن فضلا 


خر یی مرح کی 
جدا بیت‌فون قط 









وروی اللالكائي (2371) عن سفيان الثوري رحمه الله قال: كنت امرءاً أغدوا إلى 
الصلاة بغلس. فغدوت ذات یوم؛ وكان لنا جارء كان له كلب عقورء فقعدت انظر 
حتی يتنحاء فقال لي الكلب: جز يا أبا عبد الله فإنما أمرت بمن يشتم أبا بكر 
وعمر . 
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دقيق أو خبز أو شيء مما فيه نفع احتراز مما لو أتلف الزراعات أو الأو( 
أو الملابس أو شيئاً نافعاً صار ردياً. وإذا انتفع الناس بهذه المؤذية دل على 
لفائدة من حيث لا یحتسب؛ وأمن من حيث يخاف» ويدل على الحاجة 
أيضاء وأوقات الضرورة. كما قال إنسان: رأيت أنني آكل الحيسات 
والعقارب قلت: أنت رجل حاوي. ورأى آخر أنه يأكل الموتىء قلت: 
أنت تأخذ أكفان الموتى وأنت حفار القبورء قال: نعم لأن وضعه الموتى 
في فؤاده كالدافن لهم. ورأى آخر أنه يأخذ الموتى يضعهم في فمه من غير 
ن يبتلعهم ثم يرمي بھم؛ قلت: أنت مغسل الموتى» قال: نعمء وكان دليله 
ان الريق في الفم كالماء الذي يغسل به الموتی. فافهم ذلك. 

[57] فصل: فان طلع إلى السماء عصافیر أو نحل أو ذباب فموت بقع 
في ذلك المكان الذي طلع منه على قدر كثرته وقلتهء أو رحیل بقع في ذلك 
المكان. وكذلك كل ما كان من الحيوانات النافعة. 





قال المصنف: دل الطالع إلى السماء على ما ذكرنا لأنها أرواح صعدت 
إلى محل صعود الأرواح قدل على الموت ودل على الرحيل لنقلهم من 
الأرض إلى مكان آخر. وقال لي إنسان: رأيت كأن جميع الذباب الذي في 
بيتي قد طار جملة واحدة قلت له: عندك طیور مسجونة ودجاج قال: 
نعم» قلت: يهرب الجمیع أو یموتوا أو يسرقواء فذکر أن ولداً له صغيراً فتح 
أماكنهم فطار الجمیع . فافهم ذلك . 

[58] فصل: وأما إن كان ارتفع أقسام الشر كالحيات أو العقارب أو 


(1) آدر: ہضم الأول والثاني» كما في المخطوط . 
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الأسودذا أو الأوزاغ ونحو ذلك دل على هلاك المفسدين» وراحة أهل ذلك 
المكان لذهاب الأذى عنهم. 

[59] فصل: وأما تفطر السماء أو دورانه(2) فدليل على كثرة البدع 
والخوف. وتغيير من دلت السماء عليه. وسقوطها دليل على سفر الأكابر 
والأولاد والأقارب» وتغيير المعايش» ویدل!“ على كثرة الأمطار كما قال 
الشاعر (5) : 

إذا نزل السماء بارض قوم رعیناه وان كانوا غضاباً 

فاما إن سقطت وأهلكت الأدر أو الزراعات أو آتلفت شيا أو ضيقت 
على الناس كان ذلك هما وغماً وبا وجوائح وعدواً وأمراضاً في ذلك 
المكان الذي سقطت فيه. 

قال المصنف: وتدل رؤية السماء على متاع الرائي» وما في بيته» كما 
رأى إنسان أن السماء انشقت» قلت: ينشق سقف بيتك» فجرى ذلك. ومثله 
رأى آخره قلت: ينفتح رأسك/ بضربة» فجرى ذلك؛ وكانت قرينة ذلك أنه 
رآها قريب رأسه. ورأى آخر أن السماء سقطت من يده وذهبت» قلت: يقع 
من يدك إناء زجاج وینکسر ويكون لجليل القدر. ورأى آخر كأنه عريان وقد 


(1) زاد في (ش): «أو الفار». 

(2) زاد في (ش): «أو احمرارهاء أو سوادهاء أو رداتها». 

(3) لتغيبر»: في (ش) «تغیر*. 

(4) «يدل»: في (ش) اتدل 

(5) انظر : «معجم مقاییس اللغة» لابن فارس (98/3- عبد السلام هارون)ء وهو في 
«لسان العرب» لابن منظور (399/14 - مادة سما) لمعود الحکماء : معاوية بن مالك. 

)6( زاد في (ش): «للناس/ فيه نفع؟. (ش): [7/ب]. 
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سقطت السماء على رأسه فأحرقت شعره. قلت: يسقط على رأسك جامق(1) 
حمام وتفتح رأسك ويجري دمك. ورأى آخر أن السماء سقطت من دار 
جيرانه في داره فملأتهاء قلت: وقع من دار جیرانکم طبق نحاس أو طاسة 
ملأ صوتها داركم» قال: نعم . 

[60] فصل وأما الحو الشديد أو البرد الشديد فیدلوا(2) على الأمراض 
والأنكادء وبطلان المعايش. 

وأما مجيء الليل أو الظلمة فيدل على ضيق الصدرء وربما دل 
على فراغ الأعمالء وأمن الخاتف. ومن آراد أن يعمل مستوراً تم له 
مراده . 

وأما النهار والتور فيدلوا؟ على الهدی والخیر والراحت» وعلی 
خلاص المشدودین» وعلى إظهار المستورين© . 

قال المصتف: ویدل مجيء اللیل والظلمة على رمد العين لمن هو 


(1) جامة: بفتح الأول» كما في المخطوطء وفي «القاموس المحيط؛ للفيروزآبادي 
(ص 1408 - 1409): والجام نام من فضة . ه. والله أعلم . 

(2) «فیدلوا»: في (ش) «فیدلان». 

(3) «فیدل»: في (ش) «فیدلان». 

(4) «دل»: في (ش) «دلوا». 

(5) زاد في (ش): «عملاٌ». 

(6) افیدلواا: في (ش) «فدال». 

(7) «وعلی»: في (ش) «ویدل علی؟. 

(8) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 50 في الحر والبرد» و49 في اللیل والٹھار)ء 
و«تعطير الأنام» للتابلسي (ص 1 في الحرء و48 في البرد؛ و591 - 592 في الليل» 
و442 في الظلمةء و667 في الٹھار). وأما النور فقد تقدم فقرة [54]. 


236 








صحیحء كما أن مجيء النهار والنور لمن هو مريض بوجع العين يدل على 
قوة مرضه وطوله» فان قوي ذلك خشي عليه ذهاب بصره. وكما رأى إنسان 
أن شخصاً معه زناد) وهو يقدح قدام الرائي قدحاً ملیحاً يظهر منه نار 
ملیحةء وكان الرائي قد زال بصره بماء نزل في عينيه» قلت له: اقدح عينك 
فإنك تعافی إن شاء الله تعالى» ففعل ذلك فعوفي. 

1 وأما كثرة الشهب إذا لم تؤذي الناس فدليل على صرف الآفات 
عن الملك» وحراسته(2 وظفره بأعدائه أو بجواسیس وعلى حوادث 
تحدث وتكون العاقبة سلیمة. والله أعلم . 

قال المصنف: إذا رؤيت الشهب في النهار دل على الحروب أيضاً 
كالنجوم. وإنما دلت على أن الملك أو الكبير بالمكان يظفر بجواسيس لأن 
الله تعالى جعلها رجوماً للذين يسترقون السمع فهمم كالجواسيس الذين 
يسترقون الاخبار. وأما حسن العاقبة في الحوادث لأن سقوط الشهب غير 
مؤذي بخلاف الصواعق. وقال إنسان رأيت أنئي خرج من فمي شهاب فعلا 
على مثذنة» قلت: يطلع لك مؤذن بين أقوام مبتدعين. فافهم ذلك. 

[باب: 4] الباب الرابع 
في الأرض وأشجارها وجبالها وسهلها ووعرها وما يتعلق بها 
[62] الارض: تدل على الاب والأم والزوجة والمعيشة والقرابة 


(1) زناد: عود يقدح به النارء كما في «القاموس المحيط؟ للفيروزآبادي (ص 364). 
(2) حراسته: بفتح الأول» كما في المخطوط. 

(3) «الزوجة»: في (ش) «الزوج». 

(4) «القرابة؟: في (ش) «الفوائد». 
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والدواب وكل من فيه نفع. فمن ملك أرضاً مليحة أو زرعها: نال فائدة ممن 
ذكرنا. وأما من زالت الأرض من تحته فارق من ذکرنا(ل؟, 

قال المصنف: دلت الأرض على الأبوين لكون الإنسان خلق منهاء 
وعلى الزوجين لأجل الحرث والوطء كالنكاح» والتبات منها كالولد» وعلى 
المعايش والفوائد لانتفاع الناس والمخلوقات عليها وبھاء وعلى الدواب 
كذلك» وتباع كالدواب» ولمن عبر فيها على السفر فان كان مريضاً فهو سفر 
للاعرت» وان كان سليماً فهو سفر فيه من الخير والشر على قدر ما وجد 
فيهاء وریما دل ذلك على الأرض والشجر وضيق النفس فافهم ذلك. 

[63] وأما إن صارت حجراً أو حديداً أو خشباً أو شيئاً لا ينبت: دل 
على تلاف زرعه؛ وبطلان معیشته» أو يأس من حمل زوجته؛ وربما مات أحد 
أبويه أو أقاربهء أو وقع ببعض دوابه عیب“ء لكون الأرض صارت في صفة 
لا تنفع كنفعها غالباً. 

قال المصنف: إذا صارت حجراً ونحو ذلك مما لا نفع فيه أعطى ما 
ذکرناه. وأما إن نفع كرجل حجار رأى أن الأرض صارت حدیداً ينتفع به 
قلت: تتحول صنعتك إلى عمل الحديد أو بيعه وتنتفع منه وتربح» 
فجرى/ ذلك. وآخر يضرب اللبن قال: رأيت كلما ضربت لبناً يصير خشباًء 
قلت: تصير نجار أو تتجر في الخشب أو الشجرء فذكر أنه انتقل إلى ذلك 
وأفاد منه. ١‏ 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 263 - 265)ء واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 32 -35). 
2) (ش): [1/8]. 
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[64] فصل: وأما إن صارت دخاناً أو ناراً أو حيات أو عقارب أو شوكاً 
أو طيناً ردياً أو ج أو رائحة ردية ونحو ذلك دل على نکد إما من 
مرض» أو خوف. أو خسارة» أو عدوء أو مخاصمت أو أموال حرام . 

قال المصنف: إذا صارت دخاناً أو شيئاً مما ذكرناه فانسب إليه ما يليق 
به. مثاله إذا جعلته نكداً من دخان فقل من فران أو وقاد أو طباخ ونحو 
ذلكء وان جعلته مرضاً فقل من غلبة السوداء وكذلك من التار إلا أن المرض 
يكون من الصفراءء ومن الشوك فقل ممن يتعانى بالاشجار والنبات؛ وان 
كان شوك سياج فقل من ناطور بستانء فان جعلت النکد من طين فقل من بَنَاء 
أو فاخرائيت © أو صارت لبناً أو ِرَائا) ونحو ذلك؛ وان جعلت النكد من 
جيف أو رائحة ردية فقل من لحام أو ممن یکنس المراحيض إو من دباغ 
ونحو ذلك» وإن جعلته من دم فقل كذلك أو من حجام أو فاصد أو جرائحي 
ونحو ذلك. وتقول في المرض من غلبة الدم في مرضك. وربما جعلت في 
الدم بأن تقول من حرب لما فيه من قتل وجرح وسيلان الدماء ونحو ذلك. 
وهذا شرح مليح فافهمه موفقاً إن شاء الله تعالى . 

[65] فصل: وآما نباتها بالزهر أو الحشيش المليح أو حتت بالروائح 
الطيبة أو تفجرت بالأنهار أو المياه النافعة أو صارت خبزاً أو عسلاً أو سمناً 


(1) جيفاً: بكسر الأول وفتح الثاني كما في المخطوط . وفي (ش): «جیف أو دم». 
(2) «دل علی»: في (ش) «حصل له». 

(3) فاخراني : بکسر الثالث وتشدید الآخرء كما في المخطوط. 

(4) حراثاً: بکسر الأول وفتح الثانيء كما في المخطوط ۔ 

(5) حسنت: بفتح ثم ضم ثم فتح» كما في المخطوط: وفي (ش): اسنها . 
(6) زاد في (ش): «اكونها». 
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أو سكراً أو حلاوة أو دقيقاً والرائي أو الناس يأكلون أو يجمعون منها : 
فأرزاق وفوائد من زراعات أو ژخص2) أو تجائر أو من أب أو أم أو دواب أو 
أولاد أو من كثرة المعايش والراحات أو من الأمن والعدل ونحو ذلك. 

قال المصدف: أنسب الرائحة كما تقول في الزهر من رجل فکاء أو 
عطار وكل من يتعانى بيع الطيب وعمله. وكذلك في المياه ممن یتعاناها؛ 
وفي الخبز فائدة من خباز أو من مخبز أو ممن يبيع الخيز. وتقول في العسل 
إن كان من عسل النحل فقل من مسافرين وأرباب البوادي. وإن كان من 
قصب السكر فانسب إلى من يتعانى ذلك . وریما دل الشيء على ما یقصد منه 
كما قال إنسان رأيت أنني أجمع حُرّما من زهر قلت لك نحل قال نعم قلت 
يزيد وینمیء ودليله كثرة قوت النحل من الزهر ومنه يبني بیوته فافهم ذلك . 

[66] فصل: وأما معادن الارض لمن ملکها أو انتفع بها کالذهب 
والفضة والقار والزفت والحدید والرصاص والزئبق والکبریت: فأرزاق 
لأرباب المعايش وبلاد للولاة والملوك وعلوم لمن يطلبها وللعابد آسرار 
وللأعزب زوجة ولمن عنده حامل ولد وتدل!“ على الأخبار المفرحة(5 
والإجتماع بالأكابر والعلماء ونحو ذلك . وكذلك الحكم في الدفائن©). 


(1) زاد في (ش): «آو يجمعون ذلك». 

(2) رخص: بضم الأول كما في المخطوط . 

(3) حزماً: بضم الأول وفتح الثاني» كما في المخطوط. 

(4) «ولد وتدل»: في (ش) «ذكر ویدل». 

5( المفرحة: بتشدید الراء كما في المخطوط . 

©( «وكذلك الحكم في الدفائن»: في (ش) ہوأما الدفائن فحكمها حكم المعادن هذا 
لمن ملكها أو تصرف فیهاا. انظر في الحلي والاساور «شرح السئة» للبغوي: 
(252/12)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 235 في الذهب. و507 في الفضةء و530- 
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قال المصدف: فإذا رأى أنه ملك واحداً من المعادن فأعطه ما يليق به . 
فتقول لمن ملك الذهب والفضة ربما تصير أمين خزانة جليل القدرء وتقول 
لآخر تصير صيرفياًء وتقول لآخر تصير صائغاً. كما تقول لمن ملك الزفت 
والقار ستفيد مما يعمل من ذلك كأرباب المراكب. وقال إنسان رأيت ت أنني 
أخذت زفتاً من معدنه قلت له أنت جندي ولك فرس مريض وقد وصف لك 
البيطار مغرفة زفت قال نعم قلت تعافی. وقال آخر رأيت أنني جمعت 
رصاصاً من معدنه قلت عزمت على عمارة حمام قال نعم قلت فيه راحة» 
ودليله أن الحمام يحتاج إلى الرصاص. وقال آخر رأيت آنني حكمت على 
معدن زئبق وكلما أخذت منه شيئاً ما بش يثبت في يدي قلت أنت تصاحب إنساناً 
كثير المحاك. وقال صغير رأيت قدامي بركة زثبق قلت يقع/ في رأسك أو 
ثيابك قمل يذهب بالزئبق . ورأى إنسان أنه وقع في كبريت قلت تحترق بالنار 
فجرى ذلك. ومثله رأى آخر قلت يقع بك جرب تحتاج في مداواته إلى 
كبريت» ودليله أنه قال كنت ألتذ بذلك فعلمت أن ذلك لذاذة حك الجرب. 
وربما دل على ما يتداوى به كرجل رأى أن عنده كبريتاً وقد ضاع منه» قلت: 
لك جمل وقد جرب وقد عزمت على مداواته بالكبريت» قال: نعم قلت: 
يموت الجمل أو یعدم . 


في القار» و162 في الحدید؛ و250 ف في الرصاص» و272 في الزثبق ۰ و571 في 
الکبریت» و148 - 149 في الحفر) وقد يدل الزقت والقار في الوقت الحاضر على 
الأسفار البعيدة لكثرة تعبيد الطرقات بذلكء وقد يدل على الشعوذة والسحر 
لاستخدام السحرة له أو سوء عبادة للعابد. أو سوء خلق من متصرف» أو سوء 
علم لعالم» أو سوء ربح لتاجر ونحو ذلك. والله أعلم. 

وأما الحفائر فتأتي فقرة ۰2571 إن شاء الله . 
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وقال آخر: رأيت الكبريت الذي يوقد منه قد ضاعء قلت: ینکسر لك 
سراج أو يعدم. فافهم ذلك. 

[67] فصل: من طلب ممدناً فوجده حیات!“ أو عقارب أو جيفاً أو 
روائحاً ردية أو دخاناً أو ناراً فان جعلناه للملك بلدة كان بلد كفر بلا نفع 
وربما فتح عليه باب حرب» وان جعلناه علوماً كانت بدعأء وإن جعلناه تجائر 
فأموال حرام. وان جعلناه عبادة فبواطن ردیق وإن جعلناه حملاً كان حملاً 
ردي 22» وإن جعلناه زوجة أو ولداً أو آخباراً كان ذلك كله ردياً. 

قال المصتف: قد ذكرنا إذا تضرر بانقلاب المعدن حیات ونحو ذلك 
فأما إن انتفع ہما صار إليه مثل إن طلب معدناً فوجده حيات وانتفع بذلك 
فتقول تترك صحبة جلبل القدر وتنال راحة من رجل حاوي أو ممن يعمل 
الترياق. وتقول في الجيف من رجل لحام أو مُشاعِلي . وتقول في الدخان 
من طباخ أو فران ونحو ذلك. وفي النار فأعطه ما دلت النار عليه في 
موضعه. وإن وجده تراباً من غير جنس الأرض فقل من ملك جديد أو من 
سفر أو من رجل غريب أو امرأة كذلك. فافهم ذلك. 

[68] فصل في الأشجار وثمارها. من ملك شجرة أو استظل بظلها أو 
انتفع بثمرها أو بشيء منها: حصل له فائدة من جليل القدر أو من أحد 
أبويه أو من زوجه أو ولد أو معلم أو أستاذ أو معيشة أو ملك أو من دابة أو 
مملوك ونحو ذلك» وان كان الرائي أعزب تزوج» ويكون ذلك على قدر 


(1) (ش): 1/83]. 

(2) «حملاً رديأ»: في (ش) «ولداً کافرآء أو فاسقاء أو نکدا». 

(3) مشاعلي: بضم الأول» وكسر العين المهملةء كما في المخطوط. 
(4) «جلیل»: في (ش) اكبير؟ . 
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حسن الشجرة ونفعها وعلوها بين الأشجارء فإن كانت في إقبال الزمان كانت 
فائدة من دلت الشجرة عليه قريب وان كان في آوان(1) سقوط الورق وبطلان 
ثمرتها فراحة ذلك بعيدة متأخرة على قدر ما بقي لظهور ثمرتها . 

قال المصنف: نما دلت الأشجار على ما ذكرنا وشبهه لوجه الانتفاع 
ممن ذکرنا فان الشجرة تراد تارة لثمرها وتارة لورقها وتارة لظلها وتارة 
لخشبها وتارة لحطبها وتارة للجمال بها وتارة للمجموع وكذلك الذين دلت 
عليهم ممن ذكرنا فإنهم أهل لوجود النفع على ما يليق أن ينتفع بهم الإنسان 
في كل وقت بوقته فافهم ذلك. وأوان إقبال كل شجرة بحسبها كما ذكرنا 
ويكون أيضاً أوان إقبالها على قدر حاجة الرائي إليها في المنام کمن خاف من 
سبع أو عدو أو سيل أو نار ونحو ذلك فصعد عليها ليتحصن من ذلك 
فوجدها عالية قوية ثابتة فذلك بلوغ مراد وقضاء حاجة وذهاب هم على يد 
من دلت الشجرة عليه. ومثله لو رأى كأنه في حر شديد فوجدها ذات ظل 
مليح وكذلك لأجل مطر وكذلك لو طلبها لأجل ثمرها فوجدها مثمرة مليحة 
على غرضه وكذلك لو طلبها لأجل الوقود فوجدها يابسة سهلة الكسر ونحو 
ذلك فعلمنا بذلك كله أن أوان إقبالها ذلك . فافهم. 

[69] فصل: فإن جعلناها ملكاً كانت أوراقها: سلاحه» وبنوده» وحسن 
جيوشه. وثمرها: أمواله. وان جعلناها عالماً كان ذلك كتبه وعلومه» وان 
جعلناها امرأة كان ذلك جهازها وأولادهاء وإن جعلناها تجارة كان ذلك 


(۱) «آران»: في (ش) «آیام». 
(2) انظر: «شرح السنة» للبغوي (245/12)ء و«الإشارات» لابن شاهین (ص 317 وما 
بعدها) واتعطیر الانام» للنابلسي (ص 385 - 388). 
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[103/ب] 


آعدالها. وثمها(0): البضاعةء وإن جعلناه أولاداً أو أقارب کان الأوراق 
ملابسهم لأن الله تعالى جعل الأوراق سترة للثمرة من الشمس لثلا تحرقها 
ألا/ ترى أن الثمرة البارزة في الشمس يبان أثر الشمس فيها ولا يطيب 
طعمها غالبا وان جعلناها عابداً كان ورتھال' تلاميذه أو نوافله. فما أصاب 
ذلك من خير أو شر نسبناہ إلى من ذکرنا. 

قال المصذف: واعتبر الفائدة والأحوال التي ذكرناها بالنسبة إلى أماكن 
نيات الأشجار والإقليم كامرأة رات آنها أخذت جوزة هندية وقد أثقلها 
حملها قلت ترزقين ولداً يكون أصله من الهند أو ممن يتردد إلى تلك البلاد 
فجرى ذلك. ومثله رأت أخرى قلت يحصل لك نكد من جارية هندية قالت 
صحيح. وقال آخر رأيت أن في داري نخلة وعليها تمر صيحاني قلت إن 
كنت عزباً تزوجت امرأة شريفة وأصلها من الحجاز وان كنت مزوجاً قدم 
عليك إنسان من تلك الجهة فذكر المجموع. وذكر آخر أنه كان بالیمن فرأی 
بعدن شجرة خيار سنبر وهي عالية قلت قدم بعد ذلك رسول من مصر قال 
نمی ودليله أن الغالب أنه لا ينبت إلا بمصر وكونه رسول لعلو كلمة 
الرسول. وقال آخر رأيت أنني عبرت داخل شجرة بندق وحولت منها ورقاً 
مختلف الألوان قلت له ستروح إلى بلاد البندق أو بلاد الروم وتقدم معك 
ملابس مختلفة الألوان فإن كان الذي أخرجته مليحاً أفدت من ذلك ولا فلا. 


(۱) (ش): [1/9]۔ 

(2) «یبان»: في (ش) «یظهر». 
(3) زاد في (ش) #وثمرها». 

(4) «من»: في (ش) "ذلك ممن*. 
(5) عدن: بفتح الأول . 








01 فصل فإن كانت الشجرة سهلة التناول كان الذي دلت عليه سهلاً 
قريب الراحة» وان كانت صعبة أو لها شوك أو مر:2) الثمرة أو تالفة الثمر 
كان من دلت عليه بخيلاً أو شرس" الخلق أو خبيث المكاسب. 

قال المصیف: فان قصد أن یکون لها شوك لینتفع به في تحويط حائط 
أو ليدفع به ضرراً أو طلب الحنظل للتداوي أو لنفع أو طلب حموضة الرمان 
فوجد ذلك وشبهه على ما قصده كان في هذه الأحوال جیداً يبلغ مراده 
ويصير ذلك كالرجل الجيد الذي يوجد عنده ما يقصدهء وأما إن وجد ذلك 
حلواً أو بلا شوك كان ذلك ردياً كما لو خاف أن يكون مرا أو حامضاً فوجده 
حلواً أو لا شوك له كان من حکم إنصلاح المفسود ووجود الضائع والصلح 
مع الأعداء والأمن في موضع الخوف ونحو ذلك. 

[71] فصل وأما من غرس شجرة مليحة لتفع الناس فان كان الغارس(© 
عالماً: صنف كتاباً أو انتفع الناس بعلومه» وإن كان عابداً: انتفع الناس 
ببرکته» وان كان تاجراً: ربما وقف وقفاً. وبالعكس من ذلك لو غرس شجرة 
ردية أو في مكان یضیق!“ على الناس. 

قال المصنف: انظر إذا رأى كآنه غرس نبتاً في غير وقت الغراس كان 
الذي دل عليه قليل الثبات من خير وشر وإن غرسها ومثلها لا يعيش إلا 
بالسقي فغرسها في أرض لا ماء فيها كان ذلك أيضاً قليل البقاء وتكداً لمن 


(1) مرة: بتشديد الثاني» كما في المخطوط. 

(2) شرس: بفتح الآول» وكسر الثاني . 

(3) زاد في (ش): «ملكاً: نصب للناس من ينفعهمء أو يبني مکاناً فيه نفع. وان كان 
الغارس؟. 

4( «یضیق؛ بضم الأول: في (ش): اتضيق». 
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[1/104] 


دل عليه المغروس» وربما دل على هلاكه. كما قال لي إنسان: رأيت كأنني 
أزرع الريحان في تربة لا ماء فيها قلت له: اعتقلت رحلا قال نعم قلت يخشى 
عليه الهلاك ودليله عدم بقاء ذلك مع عدم الماء. ومثله رأى آخر قلت له أنت 
تطلب الولد من آمرأة لا يثبت معها. ومثله رأى آخر قلت له أنت توري أنك 
محسن وأنت مسيء في حق من دل الغراس عليه. ومثله رأى آخر قال كنت 
أغرسه لتنفع رائحته أرجو أثواب الله قلت تتصدق أو تعبد الله سبحانه بما 
تعتقد أنه ينفع ولا نفع في ذلك ودليل ذلك كله كونه وضع الشيء في موضع 
يتلف مثله فيه فأفهم ذلك . 

[72] فصل؛ وآما من قطع شجرة تنفع الناس: فعل فعلاً يتضرر الناس 
بەء وإن كانت الشجرة تضرهه”!؟ فقطعها: أزال شدة عن الناس إما بعزل 
ظالم أو إزالة مظلمة أو طلان() بدعة ونحو ذلك . 

قال المصتف: انظر وصف الشجرة المقطوعة واطلب ذلك الوصف 
وان كان خفیفا كما قال لي انسان: رأيت أنني قطعت شجرة زیتون مليحة» 
قلت: كان في البلد غيرهاء قال: لاء/ قلت: أنت متول» قال: نعمء قلت: 
سعيت في قطع زیت لمسجد أو كنيسة» قال: صحيح. وقال مريض رأيت 
أنني تحت شجرة تفاح أستظل بظلها فقطعتهاء قلت: كانت العافية في شراب 
التفاح فكيف قطعته! فعاد إليهء فعوفي. وقال آخر: رأيت أنني قطعت شجرة 
عنب كنت أسجد لها في المنام» قلت: كنت تشرب الخمر وقد تبت منهء 


)1 «وإن كانت الشجرة تضرهم»: في (ش) وان کان في موضع شجرت وهي تضر 
التاس». 

(2) (ش): [9/ب]. 

(3) بطلان: بضم الاول» كما في المخطوط. 
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قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أن حلقي مسدود وأطلب النفس لم أقدر 
عليهء فقطعت شجرة توت وأدخلتها في حلقي فزال ذلك» قلت: يقع بك 
خوانیق ولا تبرأ إلا بُربَ(!) التوت فكان ذلك. 

[73] فصل: وأما من ملك جماعة من الشجر وكان الرائي متولیاً: ملك 
بلاداً أو جيوشاً أو غلماناً على قدر عددهاء وإن كان عالماً: فعلوم على 
قدرهاء وهي أعمال للعابد وربما كانت أولاداً أو آقارب أو معارف© أو 
دوراً أو تجائر أو دواب؛ وهي لرب المعايش فوائد. وربما تكون للصعلوك 
دراهم على قدرهاء فما حدث فيها من صلاح أو فساد في المنام عاد إلى 
من ذکرنا۔ 

قال المصنف: دلت على العلوم لحلاوة ما يجده الآكل وشفاء قلبه 
حتى أن الذي تغلب عليه الصفراء يلتذ بأكل الحامض فهو عنده أحسن من 
الحلوء ودلت على أعمال العابد لأن الشجرة منتصبة لذكر الله تعالى لأن 
سجودها دوران ظلها وتسبيحها صوتها حين تتحرك عند هبوب الرياح . 
والذي خفي علينا من تمجيدها لله تعالى أعظم مما عرفتاه فسبحان الممدوح 
بكل صوت في كل وقت. 


(1) رب: بضم الاول. هو سلافة خثارة كل ثمرة» بعد اعتصارها. قاله في «القاموس 
المحیط» (ص 112). 

(2) «آقارب أو معارف»: في (ش) «أقارباًء أو معارفاً». 

(3) «عاد»: في (ش) «دل». 

(4) هذا من باب الاخبار عله سبحانه وتعالی وهو آرسع من باب الاسماء والصفات . 
وقد قال الله سبحانه وتعالى : « تع تلع یش ومن فی داد ين کی لیم 
EET‏ 2 4 [الإسراء: 44] وقال: « ترا 


عيرم مت ع 


آله سم من فی الو وا رض سول عم مک ری هم تاد 
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[74] فصل في الثمار: الحلو من الشمار وغیرہ“'“ جيد إلا للمريض الذي 


لا تصلح له الحلاوة: والحامض ردي إلا لمن تنفعه الحموضة©. وكل ثمرة 
مجتمعة كالعنب والرطب ونحوه فائدة ورزق هنيء وكل ما كان مفترقاً فرزق 


تعب 


© 


قال المصنف: إنما دل الحلو على الخير غالباً لكثرة استعمال الناس 


یشرت لٹا > [النور: 41] وقال: ٭ أَرلَد روا ل ا حا ا ين مو يَكَمَيوَا للم عن 
لین داسجا رو رر مود 9 مج اف لكوت رما ف الس ين داب 
رکه وهم ايت 9 4 [النحل : 48 -49] وقال: « ردق التتوب 
ررض طرعا وکا تلهم بالدز وَالآمَالٍ© 2 > [الرعد: 15] فبين سجود ظلال 
المخلوقات له جميعاًء أول النهار وآخرہء وسجود کل شيء بحسب حاله اللائق بد. 
انظر تفسیر السعدي (111/3 و406 و63 - 64 و463/2 - 464)» وقال تعالی: 8 رت 


2 مر مر وی کو . کر یرےر مرک یو ہم سر لم شاع پر مج مر 
ات له ید کر من في ویب ومن فى الأزض والشّس والقمر ماش وتلبال وال 


الا [الحج: 18] وقال  :‏ ولجم الجر مدان 9 4 [الرحمن: 6]. 
وتأمل عموم قوله تعالی ٭ من مرن دون لتكت گنت اشر ص ولا 
با( هك هنشت کرک إل یدبک ارت وت یهستم اوت 
عاب إن عَدَابَ ریک كن دول ل € [الاسراء: 56 -57]ء وانظر تفسیر این كثير 
(66/3). وقال تعالی: « ات وین الو ترک وله نتم کن فى الکو والٹتیں 
موا وسگرها وه جوت © ٭ [آل عمران: 83]. وانظر تفسیر أبن كثير 
503/1( . 

الوغيره»: في (ش) «وغیرها». 

زاد في (ش): افهو جیدا. 

زاد في (ش): «من ذلك». 

وانظر : «شرح السئة» للبغوي (246/12)» و«الإشارات» لابن شاهين (ص 326 - ۰6339 
و«تعطير الأنام» للتابلسي (98- 99)۔ 


248 








والدواب له» لأن عموم ما یڑکل لیس بحامض» ولا يعني إلا ذلك» وأكثر 
منه حلاوة. وإنما صار الحامض ردياً لكونه لا یڑکل غالباً إلا بواسطة» لأنه 
بمجرده تنفر اللفوس منه ويضر الأبدانء فصار ردياً. وإنما لم يذكر المر 
والمالح لأن ذلك لا يؤكل إلا أوقات الضرورة لأنا لما علمنا أن الحامض 
ردياً مع استعمال الناس له عرفنا أن ذلك أولى بالرداة فافهم ذلك 


[75] فصل: كل ما بيئنا وبينه حچاب ففيه من الصعوبة على قدر 
حجابه» فعلى هذا التين والعنب والإجاص والتفاح والجمیز(! وأمثالهم : 
رزق لا نکد في أوله ولا آخره؛ والحلو من المشمش والخوخ والقراصج(* 
وشبههم : أولها سهل وآخرها تعب؛ والموز والرمان والفستق والجوز 
واللوز وجوز الهند ونحوهم: فأرزاق آولها تعب وآخرها هنيء. وبعضها 
أتعب من بعض على قدر قوة حجابةء وأما الأئرنچ!“ فأوله نکد لمرارة 
وله ووسطه رزق هني لحلاوته. وآخره نکد لحموضته© . 


(1) الجميز: التين الذكر وهو حلو. كما في القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
(ص 650). وانظر: «معجم الأعشاب والنباتات الطبية؟/ د. قبيسي (ص 2339 . 

(2) القراصيا: بكسر الصاد المھملةء بعدها مفتوحء كما في المخطوط. وفي «القاموس 
المحيط» للفيروزابادي (ص 808) القراص؛ كرمان: البابونج» وعشب ريعي: 
والورس أ.ه. وانظر: «معجم الأعشاب والبانات»/ د. قبيسي (ص 266). 

(3) «والموز»: ليس في (ش). 

(4) نوع من البرتقال: وانظر «القاموس المحيط؟ (ص 232). 

(5) «أوله»: في (ش) «جلده". 

(6) وسطه: برفع الطاء المهملة. 

(7) (ش): 1/101]. 

(8) انظر : «الاشارات» لابن شاهين (ص 327 في العنب و330 في التین؛ و331 في 
التفاح. و333 في الاجاص والأترج» و334 في الخوخ والمشمش. و335 في اللوز = 
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قال المصنف: المشمش والخوخ ونحوهما آخره نکد لكونه في آخره 
النوايه التي لا تؤكل غالباً معه» ويبقى الآكل لذلك يتوقاها خوفاً على أسنانه 
لئلا تؤذيهاء ويخاف أن يغفل يبتلعها فتقف في حلقه فتفضي به إلى الموت 
وإلى عذابه لصعوبة إزدراده» فدل على النکد. وكذلك کل ما يشبهها من 
المآكل حكمه حكمه. ومما يشبه الذي أوله نکد ووسطه هنيء وآخره نكد 
الرمان؛ أوله نکد لمرارة قشرهء ووسطه هنيء لحلاوة حبه» وآخره نکد 
لمرارة ما هو نابت فيه. وقد يكون للشيء حجابان كالجوز قشره الأول 
حجاب. والصِمًاق الذي في قلبه حجاب آخرہ لأنه لا يؤكل هنيئاً إلا بزواله. 
وقد يكون الشيء أوله هنين ووسطه نكداً. وآخره هنیئاء كالمشمش اللوزي 
أوله هنيء ووسطه نکد لنوائه» وآخره هنيء لحلاوة لبه. ومما يشبه ذلك 
[104/ب] اللحم والمخ في العظم/ أوله هنيء» ووسطه عظم نكدء وآخره مخ هنيء. 
وقال لي إنسان رأيت أنني صرت عظماً وعلي لحم وأنا آکل ذلك قلت: 
أول عمرك رزق ووسطه فقر وآخره رزق إن كان فيه مخ. فافهم. 
[76] فصل كل ما كان له صوت عند أخذه أو كسره فهو مال بخصام أو 
من رجل بخیل . 
قال المصنف: إذا جنى ثمرة من غير جنس أصلها کمن يأخذ التمر من 


= و336 في الفستق والجوز والجوز الهندي. و338 في الموز)ء واتعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 93 في التین» و468 في العنب» و36 قي الاجاص و92 في التفاحء 
و139 في الجميزء و640 في المشمش» و190 في الخوخ و549 في القراصیا. 
و640 - 641 في الموزء و261 في الرمانء و503 في الفستق» و138 - 139 في الجوز» 
و579 في اللوزء و139 في جوز الهند» و35 في الاترج). 
(1) فرجل بخیل»: في (ش) «رجال بخلاء». 
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الكرمء والجوز من المشمش؛ والباذنجان من اللفت؛ ونحو ذلك فان 
وتزويج وولادة من غير النسب. فان كانت القرائن في المنام ردية کمن يرى 
ذلك الثمر() تالفاً أو وسخاً أو منتناً أو مُسّوس© ونحو ذلك دل على الحمل 
والولادة من الزناء كما قالت امرأة: ریت كأن عندي شجرة نخل عليها 
رطب وعليها عنب أسودء قلت: فمن أيهما أكلتي» قالت: من العنب» 
قلت: عندكم عبد أسود» وقد مال قلبكي إليه وحملتي منه» قالت: بغير 
اختياري» قلت: لا تعودي إلى مثل ذلك0©. وقال آخر: رأيت أنني آكل 
رماناً من أصله ورماناً آخر نابتاً على جلد خنزيرء قلت: عندك امرأة بنکاح 
صحيح وامرأة أخرى نصرائیةء قال: نعم» قلت قد حملتا منك والنصرانية بلا 
عقد نكاح قال صحيح ذلك. 


[77] فصل: من ملك أو تحكم فيما يجمع شيا بعد شيء کالمُضفر 
والمقثاة والباذنجان ونحوهم فإن كان ملكاً فجيوش أو بلاد مترادفة التفع» 


(1) الثمر: بالمثلثة. 

(2) مسوساً: بضم ففتحء كما في المخطوط. 

(3) وجه ذلك أكلها من العنب دون الرطب» والرطب غالبا ما يؤول على الخير والصلاح 
والرزق ونحو ذلك» كما قال سعيد بن المسيب رحمه الله: التمر في التوم رزق على 
كل حال» والرطب في زمانه رزق. رواه ابن سعد في «الطبقات» (125/7). وفي 
صحيح مسلم (2270) أن النبي ب عبر اتيانه برطب من رطب ابن طاب بقوله: «وأن 
دیننا قد طاب» وقد تقدم في حاشية فقرة [17]. وقد عبر ابن سيرين التمر بالصلاح 
كما قال لمن وطيء تمرة فخرجت منها فارة قال: تطأ إمرأة صالحة تلد بنتاً فاسقة 
فكان كما قال. ذكره ابن كثير في «البداية» (287/9). وانظر: «تعطیر الأنام» 
للنابلسي (ص 93 - 94). 
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وذلك للتاجر : تجائر مكسبةء وللأعزب : زوجة كثيرة الجهاز والنسل؛ ولأرباب 
المعایش: معيشة دا:(؟» وهي للمريض الذي لا يصلح له الأكل منها: أيام 
مرض متواصلة. كل ذلك إذا ملكها أوان إقبالها. وهي في إدبارها: عساكر 
مولية أو تجارة خاسرة» أو معيشة بطالةء أو زوجة فقيرة أو لا نسل لها © . 


[78] فصل: و أما حقل الفجل واللفت والخس والجزر والبصل ونحوهم 
فأرزاق لمن لا تضرهم لكنها غير مترادفة النفع. وهي لمن لا تصلح له من 
المرضی : آمراض غير متوالية© , 

[79] فصل: وأما الیاپس من الثمار کالزبیب والتمرء والحبوب 
کالتمح والشعير والأرز والفول والعدس والحمص والجُلبّان(؟ وسن 
السائلات کالشیرج والزیت ونحوهم فارزاق وفوائد. وأما التبن والحشیش 
لمن ملکه أو هو عنده: فارزاق وأموال» لکون الدواب يأكلونه فیعود سمناً 
ولبناً ولحماً وشحماً” وزبلاً ينتفعون به. 


(1) دارة: بفتح الأول» وتشديد الثالث» كما في المخطوط. 

(2) أو يحصل فراق وطلاق بعدهاء أو يتعلق بمن يعرض عنه كقول الشاعر: 
علقتهسا عرض ا وعلقت غیسري ‏ وعلق أخرى ذلك الرجل 
وانظر «تعطیر الأنام؟ للنابلسي (ص 469 في العصفر» و642-641 في المقثاةء و64 
في الباذنجان) . 

(3) «مترادفة التفم»: في (ش) «مفيدة». 

(4) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 504 في الفجلء 579 في اللفت» و139 في 
الچزر ؛ و64 في البصل). 

(5) «والحبوب»: في (ش) «ومن ألحب*. 

(6) جلبان: بضم ثم سکون ثم فتح؛ كما في المخطوط. 

(7) (ش): [۱0/ب]. 
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[80] فصل: كل ما دل من الثمار أكله أو ملكه" على الرزق أو النکد 


فرب تفسیر ذلك على قدر قرب مجيء تلك الثمرة وينما وعلى هذا 
يقاس جميع الثمار أو النبات40) والله أعلم . 


قال المصنف: إذا أخذ ثمرة من غير جنسها كما ذكرنا فان كانت أكثر 


فائدة من ذلك فآرزاق ومعايش دارّة وربما دل على تحول صنعته إلى ما هي 
أرفع منهاء کمن يرى أنه يأخذ من صول التين تمراً أو زبيباً أو رماناً أو نحو 
ذلك» وبالعكس من ذلك لو أخذ أدون من ثمرتها أو شيئاً لا ثبات له كمن 


«أکله أو ملکه» بالرفع فیهما» وزاد في (ش): «دل». 

افقرب٤:‏ بضم الثاني» كما في المخطوط . 

«بعدها»: بضم ثم سکون: بعده مجرورء كما في المخطوط . 

انظر: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 269 في الزبیبء و525 في القمح» و384 في 
الشعير» و37 في الارزه و504 في الفول؛ و467 في العدس: و169 في الحمص» 
و140 في الجلبانء و389 في الشیرج؛ و269 في الزیت» و90 في التبنء و156 في 
الحشیش)» وفي أنواع الفواكه والخضروات والحبوب «شرح السنة؛ للبغوي 
(246/12) وقد تقدم التمر في حاشية شرح فقرة [76]. وروى أبن سعد في 
«الطبقات» (124/7) عن سعيد بن المسيب أنه قال لمن قال له: رأيت أنني أبول في 
أصل زيتونةء فقال؛ انظر من تحتك» تحتك ذات محرم فكان كذلك. وأورد ابن 
كثير في «البداية» (287/9) عن محمد بن سيرين وقد قال له رجل: رأيت كأنني أصب 
الزيت في الزیتونء فقال له ابن سيرين: فتش على إمراتك فإنها أمك فکان كذلك. 
قال ابن كثير: وذلك أن الرجل أخذ من بلاده صغيراً سبياًء ثم مکٹ في بلاد الإسلام 
إلى أن کبر» ثم سبيت أمهء فاشتراها جاهلاً أنها مه فلما رأى هذه الرؤيا وذكرها 
لابن سيرين فأمره أن يفتش على ذلكء قفتش قرأى الامر على ما ذكر. [.ه. 
بمعناه. ومما يقارب هذا التعبير قول سعيد بن المسيب لمن قال له: رأيت أنني أبول 
في يدي. فقال ابن المسيب: اتق الله فان تحتك ذات محرم. فنظر فإذا امرأة بينها 
وبينه رضاع . رواه ابن سعد في الطبقات (124/7). 
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]1/105[ 


يأخذ من أصول الزعفران ورداً طرياً أو من العصفر یاسمیناً ونحو ذلك» فإنه 
دال على عدم بقاء المعيشة في التي ينتقل إليهاء ون دل على الولد كان قصير 
العمرء وان دل على التكد كان سريع الزوال. وأما إذا رأى أنه أخذ السائلات 
من الجماد أو الحيوان ولم يتلوث به فأرزاق وفوائد وخیر ممن دل ذلك 
عليهء وان تلوث أو كان يضره فهو نکد ممن دل عليه ولم يدل ذلك على 
الزنا ولا الحمل منه. والفرق بينه وبين أخذ الثمار من أولئك لأن السائلات 
تؤخذ من الحيوانات كاللبن» والعسل من النحل» والماء العذب من الحجارة 
فافهم ذلك . 

1] فصل في الچبال: من ملك جبلاً أو طلع على راس جبل : تحکم 
من جليل القدرء أو تولى ولاية تليق بهء أو قضيت له حاجةء وان كان خائفاً 
أمن. فان كان جبلاً مليحاً فيه أشجار نافعة أو عيون مليحة فالرجل المذكور 
حسن أو ولاية حسنة أو معيشة أو فائدة أو زوج جید. وأما إن كان/ أقرع أو 
فيه الحيات أو الوحوش المؤذية فرجل ردي أو ولایۃ!) نكدة . 


قال المصنف: دل الجبل على الجليل القدر لعلوه وارتفاعه؛ ودل 


(1) زاد في (ش): «آو بللة». 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص ۰6292-290 واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 7 - 120). 

(3) يعني کحاکم؛ ووالي؛ وعالمء وأستاذ وأب» وسید القوم» ونحو ذلك. ومن ذلك 
في العالم. 
يا ناطح الجبل العالي ليثلمه 2 أشفق على الرأس لا تشفق على الجبل 
وقد يدل على التاجر لضمه المال بعضه إلى بعض . وقد يعتبر فيه قولهم: إن الجبال 
من الحصى. وانظر ما يعبر به» من حيث اللغة والاشتقاق» بتامل ما في «القاموس 
المحیط» (ص 1258 - 1260). 
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على المنصب والولاية وقضاء الحوائج لكون الطالع قصده أعلى رأسه أو 
المکان الذي في خاطره وقد نال ذلك: وان كان خائفاً أمن لان فيه أماكن 
يخفي الهارب فيها أكثر من الأرض المتواطئة ولأن الطالب لمن هو في أعلى 
الجبل يشق عليه إدراكه غالباً للراكب والماشي بخلاف الأرض» ويدل 
لأرباب الرياضات على العبادة وحسن الإنفراد» ولمن يطلب العلوم على 
الإطلاع على الأشياء الغريبة المليحة لأن العالي على الجبل ينظر الأماكن 
البعيدة» وربما كان الواقف على الجبل جاسوساً لكونه يكشف البعيد ولا 
يعلم به غالباً» وربما دل الصعود على الجبل والأماكن العالية على أمراض 
تحدث بالرأس أو بالعين خصوصاآً إن كان واقفاً على مكان ضيق لأن الصاعد 
على مثل ذلك یدوخ رأسه ویخیل إليه أن الارض تدور به» ونحو ذلك. 
فافهمه موفقاً إن شاء الله . 

1 وأما من طلع إلى رأس جبل بطريق سهلة"“ کان ذلك راحة وان 
كان مريضاً ربما مات وأما إن لم يبلغ رأسه أو طلع طلوعاً مشقاً: طال 
مرض المریض. وخوف الخائفء وتعسرت حاجة المذکور» ولم يبلغ 
مراده . 

قال المصنف: فإن طلع إلى الجبل أو المکان العالي بسلم فانظر من 
آي شيء السلم من حدید أو من حجر أو خشب أو من حبال أو من نحاس أو 
من فضة أو ذهب ونحو ذلكء وانظر علو الذي رقا إليه بالسلم فان كان 
عالياً علواً لا یمکن أن يعمل له سلم دل على قضاء الحوائج لکن بغرامة على 
قدر السلم» ويدل على تسهيل الأمور من حيث لا يحتسب» كما قال لي 


(1) «سهلة»: في (ش) «مستقيم؟. 
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إنسان: رأيت بقرة وحش على رأس جبل عالي فطلبت أخذها فلم أقدر عليها 
فنصبت سلماً من ذهب وطلعت أخذتهاء قلت له: كم تقدير عدد درج 
السلمء قال: خمسة عشر درجة» قلت: طلبت تشتري جارية من جلیل القدر 
وقد حصلت ثمنها ألف وخمسمائة درهم قال : صحیح : قلت: تحصل 
لك. فجری ذلك. وقال آخر رأيت كأنني نصبت سلماً إلى السماء من نحاس 
وأخذت النجوم التي تسمی الذراع قلت: أنت تعاشر المناحیس وقد طلعتم 
إلى دار جلیل القدر أو تاجر أو خیاط وأخذتم من داره لؤلؤاً أو مصاغا 
قال: صحیح. وعلی هذا فقس . 

]83[ فصل: وأما من هدم جبلاً: سمی في زوال من دَلَّ الجبل عليه فان 
كان جبلاً نافعاً: سعی في زوال من فيه نفع الناس وإلا فلاء وأما تقاتل(“ 
الجبال أو مسيرها فدليل على قتال الأكابر أو سفرهم. وأما ارتفاع الجبل فوق 
البلد أو فوق الإنسان فدليل على الخوف والشدة. 

[4] فصل: وأما تهدد الجبال أو طيرانها أو حرقها بالنار فدليل على 
فتن © وأمراض تهلك فيها الأكابر. 

قال المصنف: أنظر ما طَيّر الجبل أو هده فان كان بثلج أو جليد أو 
هواء مزعج ونحو ذلك من الأشياء الباردة فأمراض باردة يهلك بها من دل 
الجبل عليه» وإن كان من النيران فأمراض حارة» وكذلك ما يدل على باقي 
الأخلاط وربما دل هلاكه على يد رجل يتعانى ذلك. مثاله إذا جعلته من 
رطوبة فقل نکد ممن یتعانی المياه» ومن الحرارة فممن يتعانى النيران» 


(1) «تقاتل»: في (ش) فقتال ۷ . 
(2) (ش): ۰۲1/111 
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وكذلك قس بافي الأخلاط على ما ذكرناه موفقاً إن شاء الله تعالى. 
[85] وأما الجبال المعظمة: - کعرفات والطور ولبنان وقاسيون وطور 
زيا" وجودي وأمثالهم 2‏ فهم دالون على العلماء والزهاد والملوك وأماكن 


(1) «زيتا»: في (ش) «سینا». 

(2) يعني المعظمة عند أهلها. وهذا يختلف باختلاف الأديان» والملل والنحلء 
والأوقات» والأحوال. 
مثال ذلك: جبل لينان. ليس له فضل» بل هو كغيره من الجبال. وقد كان في 
السابق من جبال المرابطة. أتاه بعض العلماء کالأوزاعی؛ وغيره. لکن لیس ذلك 
لميزة وخاصية في ذلك المكان. وكونه ثغرآء وهو من الصفات العارضة» فيختلف 
ذلك باختلاف السکان والصفات. وھذا بخلاف المساجد الثلاثة. ولما فتحت 
قبرص في خلافة عثمان» على يد معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنهماء كانت 
السواحل الشامية ثغوراً إلى المائة الرابعة. فلما تغلب الرافضة والمنافقون على 
الخلافة» وصار لهم دولة بمصر والشام» تغلبت النصارى على عامة السواحل» 
وأكثر بلاد الشامء وقهروا الروافض والمنافقين وغيرهم. إلى أن يسر الله لهم بولاية 
ملوك السنةء مثل نور الدين وصلاح الدين. فاستنقذوا عامة الشام من النصارى» 
وبقيت بقايا الرافضة والمنافقين في جبل لينان وغيره. 
ولما كان أن ليس له مزية فضل» قال العلماء أن الاعتناء به» لاعتقاد فيه لذاته» من 
الجهل وأنواع الضلال والخرافة. 
انظر في جبل لبنان: «مجصوع الفتاوی) (63-50/27 و498 - 501)ء وااقتضاء 
الصراط المستقيم» (805/2 ت العقل) کلاهما لشیخ الاسلام (ت 728ھ)ء 
و«مختصر الفتاوی المصریة» للبعلي (ص 597 - 599)ء ولالاعتصام» للشاطبي 
(ت 790 ه) (434/1 وما بعدها ت الهلالي). 
هذا بالنسبة لأهل الاسلام. 
وأما بعض أهل الخرافة فيعتقدون أموراً متها أن فيه الأبدال أو أن فيه قبر نوح عليه 
الصلاة والسلام وهذا باطل باتفاق أهل المعرفة. = 
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العبادة والخيرء فما حدث فيهم من خير أو شر نسبناه إلى عالم أو زاهد أو 


وعند اليهود والتصاری هو من الجبال المعظمة وما حواليه كالجبال الممتدة من 
حوران إلى جبل لبنان» كما في التوراة (سفر مزامير/ المزمور 68 :15 - ص 878): 
«جبل الله جبل باشان». وفي ( المزمور 16:104 -17 ص 905): #تشبع أشجار الرب 
أرز لبنان الذي نصبه»» وفي سفر أشعيا (إصحاح/ 29 :17 ص 1025): «أليس في 
مدة يسيرة جداً يتحول لبنان بستاناه» وقي سفر مزامير (المزمور 125 :2-1 
ص 924): «أورشليم الجبال حولها والرب حول شعبه من الآن وإلى الدهر»» وفي 
سفر أشعيا (إصحاح/ 60 :13 ص 1065): «مجد لبنان إليك يأتي السرو والسندیان 
والشربين معاً لزينة مكان مقدسي وأمجد موضع رجلي»» وربما كان ذلك مضرباً 
للأمثال كما في سفر مزامير (المزمور 92 :12:ص 898): «الصديق كالنخلة یزهو 
کالارز في لبنان ینمو». وقي سفر العدد (اصحاح/ 7-2:24 ص 253): «مساکنك يا 
إسرائيل كأودية ممتدة کجنات على نهر كشجرات عود غرسها الرب» کأرزات على 
مياه. وفي سفر التثنية ((صحاح/ 26 :10 - 15 ص 320) أنها تفيض لبناً وعسلاٌء وفي 
سفر التثنية أيضاً (إصحاح/ 11 :23 - 25 ص 297 - 298) أنهم إذا عبدوا الله وحده کان 
لهم من البرية ولبنان من النهر نهر الفرات إلى البحر الغربي (وانظر سفر التثئية 
إصحاح/ 1 :8 ص ۰277 وسفر يشوع إصحاح/ 1 :3 ص ۰337 وإصحاح/13 :5 - 
ص 358 وسفر الملوك الأول (صحاح/ 5 :6 و9 و10 و14 ص 538 - 539) وقد ذكر 
أرز لبنان في غيرما موضع غير ما تقدم كسفر القضاة (إصحاح/ 9 :15 ص 396): 
وسفر المزامير (مزمور/ 29 :8-5 ص ۰6851 وسفر الملوك الأول ([صحاح/ 6 :15 
ص 540 وإصحاح/ 7 :1 - ص 541): وسفر آخبار الأيام الثاني (اصحاح/2 :8 
ص 682) وغير ذلك. وهذا هو جواب الإشكال الذي طرحه بيار ورينيه غوسيه في 
كتاب «أسية المرعبة» (عذع۸ 016«ن16) وعرضه د. عمر فروخ في كتاب «التبشير 
والاستعمار» (ص 156). 

وآما الارز بالنسبة للسني فقد يعبر باعتبار حديث «ومثل الکافر کمثل الأرزة صماء 
معتدلة حتی يقصمها الله إذا شاء؛ رواه البخاري (7466). 


فائدة: ذکر محمد الأمير الکبیر المالكي في کتاب «النخبة البهية في الاحادیث = 
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كبير أو ملك ذلك البلد(1؟. 

قال المصنف: من صار في المنام كأنه جبل من هذه الجبال نال من 
العلوم أو عاشر أربابها أو طلع له ولد كذلك» و سافر إلى ذلك المکان أو 
اجتمع برجل كذلك من ذلك المكان» وكذلك لو طلع عليه أو صار الجبل في 
مكانه أو جاء الجبل إلى عنده حصل له ما ذكرنا . فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله . 

[86] والكٌدي والتلال حكمها حكم الجبال لكنها دونها في الرتبة© , 

قال المصنف: وربما دلت الكدي والتلال والصخور/علی قضاء [105/ب] 
الحوائج أكثر من الجبال» کرجل طلب حاجة من جبل فرأى كانه ضعيف أو 
لا يقدر على الصعود إلى ذلك فطلع إلى كدية أو تل أو حجر ووجد قصده 
على ذلك دل على بلوغ المراد من الرجل المتواضع القريب من الناس السهل 
المعاملة الذي لا تتعسر حوائج القاصد إليه بخلاف الجبل في هذه الحال التي 
ذكرناهاء وإذا كان عادة البلدان يدور حجره بالدواب فرآه يدور بالماء أو 





بالرياح ونحو ذلك ولم يعبر نفعه ففائدة من حيث لا يحتسب لكونه توفرت 


المكذوبة على خير البریةہ (ص ۱2-10 ت زهير الشاويش) كثيراً من القبور التي 
نسبتها لأصحابها باطلة» لا أصل لھا كقبر نوح في جبل لبنانء وقبر هود وأمهات 
المؤمنين وأبي بدمشقء وقبر ابن عمر وعقبة والحسين وزين العابدين وجعفر 
الصادق» وغير ذلك. 

(1) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 462 في عرفة)ء و«الاشارات» لابن شاهين 
(ص 290 في الجبال). 

(2) انظر: #تعطير الأنام» للنابلسي (ص 90 في التل)» وكذا «الاشارات* لابن شاهين 
(ص 293). 
و«الكدي»: بضم الكاف» كما في المخطوط . 
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عليه علوفة الدواب وسقيهاء وأما إن نقصت عملها فنكد ممن دل ذلك علیه 
وان رآها في صفة لا يثبت مثلها مثل الزجاج وهي تعمل جيداً ففائدة ممن لا 
یرجی؛ وان لم تعمل صارت ردية» وأما إذا أكلها وطعمها طيب فهي دالة 
على الربح والفائدة ويدل أيضاً على أنه ربما باعها وأكل أثمائهاء وان لم 
يكن طعمها طيباً دل على ضد ما ذكرنا. فافهم ذلك . 

[87] فصل: وأما الصخور فرجال قساة القلوب فمن ملك حجراً مما فيه 
نفع كحجارة الطاحون والمعصرة وحجر الماء وأمثالهم ففائدة من جليل القدر 
كالوالد والسيد والأستاذ والأخ والزوج والوالدة والقرابة والصديق والصنعة» 
وربما كان رجلاً كثير الأسفارء وأما.إن حمل حجراً أو وجد منه نکداً: قاسیٰ 
من" قاسي القلب على قدر ما وجد من الخفة أو الثقل© , 

[88] فصل: وأما الحجارة النافعة كحجارة الحصر والنافع لوجع العين 
أو الأذن ونحوهم فدالون على الاطباء والعلماء وأصحاب الجاه والراحات 
والفوائد والمعايش والصنائع المفیدةء وكذلك سائر الجواهر والرخام 
ویدلوا على الأموال . 

قال المصنف: إذا ملك حجراً معروفاً بمفعة لمرض فان كان الماك 


)1( زاد في (ش): «إنسان». 
(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 294)ء و«تعطير الأنام» للتابلسي (ص 412). 
)3 زاد في (ش): «والئعم». 
انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص ۰294 «وتعطير الأنام» للنابلسي (ص 144 - في 
الحجر؛ و259 في الرخام). 
وقد تقدم تعبير الحجر في رؤيا نبوخذ نصرء ملك باہلء فيما عبره دانيال (المقدمة 
الثالثة - المطلب الثامن - ثالٹاً) (ص 94 وما بعدھا)۔ 
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له مريضاً بذلك المرض تعافى من ذلك المرض؛ وان كان يضره كان ديل 
على طول مرضه»ء وإن كان المالك له صحيحاً فهو إنذار له بمرض يحتاج في 
مداواته إلى مثل ذلك الحجر المذكور. ودلوا على العلماء لأنهم أطباء 
الاحکام ودلوا على أرباب الجاه لعلوهم في جنسھم؛ ودلوا على المعايش 
والفوائد لكثرة أثمانهم ورغبة الناس في منافعهم وفوائدهم فافهم ذلك. وإنما 
يدلوا على الأموال والنعم إذا ملكها من مواضع تليق بهاء وأما إذا رأى ذلك 
في موضع لا يصلح له مثل عملها في العصائب أو العمائم أو الكوافي أو في 
الحلي أو في السقوف دون الحيطان أعطى التكد ووضع الشيء في غير 
محله. وكذلك لو رأى الجواهر في الأرجل أو الأراضي أو في أسافل 
القماش دون موضعه ونحو ذلك دل على ما ذكرناء وعلى زوال منصب من 
دلوا عليه فافهم ذلك إن شاء الله . 

[9] فصل: وأما من أكل الحجارة أو الرمل أو التراب أو الخشب 
ونحوهم" فان صار في فمه طيباً أو عسلاً أو سمنا أو خبزاً ونحو ذلك ولم 
تؤذه فذلك أرزاق وفوائد ممن دلوا عليه أو من زراعات أو أملاك أو تجارات 
أو معیشةء وبالعكس من ذلك لو لم يكونوا في فمه كما ذكرناء أو كسروا 
آسنانه أو جرحوا فمه» دل على الأنكاد والفقر والتعب ونحو ذلك. 

قال المصنف: وربما دل أكل الرمل على أنه يفيد من عمل الزجاج» 
وأكل التراب من عمل الحديدء والخشب من الثمار والحطب» وأكل 
الحجارة لذوي الأقدار فائدة من البلدان والقرى والقلاع» ونحو ذلك. 


(1) «نحوهم»: في (ش) «نحو ذلك؟. 
(2) (ش): [۱۱/ب]. 
(3) قری: بضم الأولء كما في المخطوط . 
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[Î /106] 


فإن لم يكن جنس ذلك المأكول في بلده دل على الفائدة من أهل ذلك البلد 
الموجود فيه ذلك» أو مما يُجلب منه إلى غيره» أو يسافر إلى ذلك 
المذكور. وبالعكس من ذلك إذا لم يكن في فمه طيباً. فافهم ذلك. 

[90] فصل: وأما الحصی قدال على عوام الناس وعلى الأموال والعبيد 
والخدم ونحو ذلك» فإذا رای كأن سيلاً أخذ حصى ذلك البلد أو التقطه طیر 
أو أحرقته نار: نزل بعوام ذلك البلد آفة من مرضص© أو عدو أو طاعون. أو 
وقعت في أموالهم خسارات أو ظلم أو نهب . وكذلك رجم المكان 
بالحجارة: هموم وأحزان وأخبار ردیة“/ أو كلام ردي في أعراض أهل ذلك 
المكان المرجومء وربما كانوا على بدعة أو فسوق أو كفر والله أعله© . 

قال المصنف:دل الکبار من الحجارة على الأكابر» ودل الحصی على 
لعوام لكثرتهم ولكونهم لم يزالوا مرميين في الطرقات تحت الأرجل 
ولكونهم لا ينتفع بهم غالباًء وإنما دل الحصى على الأموال إذا انتفع بهم في 
المنام» وكذلك على العبيد والخدم» فإن انقلب حصى المكان في صفة 
حسن مما هو فيه مثل إن صاروا جواهر أو كبروا کبراً ينتفع بهم دل على 
صلاح أهل ذلك المكان» إلا أن يكبروا كبراً یموق المشي في الطرقات دل 
على أنهم قطاع طريق ونحو ذلك» وإنما يدل الرجم على النكد إذا أضر بأهل 
المكان» فأما إذا رجموا بالجواهر أو بالاحجار النافعة أو الماکل الطيبة ولم 





(1) یجلب: بضم الاول كما في المخطوط. مبني للمجهول. لما لم يسم فاعله. 
(2) للقلب بالشبهات أو الشهوات. أو للبدن كما سيأتي. 

(3) زاد في (ش): «ونحوه". 

(4) زاد في (ش): «أو عدو». 

(5) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص ۰)294 و«تعطیر الأنام؟ للنابلسي (ص ۱46). 
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تؤذي أحداً دل على قدوم الأكابر إلى ذلك المكان أو تجائر أو مماليك أو 
جوار أو عبيدء فان انتفع الناس بهم نالوا راحة مما دلوا عليهء وإن تضرروا 
حصل لهم النكد. واعتبر الرجم أين وقع لهم فإن كان في آذانهم فقد نهوا عن 
سماع ما لا يليق» وإن كان في أعينهم فعن نظرهم» وفي أفواههم فعن 
كلامهم أو طعامهم؛ وفي أيديهم فعن أخذهم وعطائهم وضربهم» وفي 
أرجلهم فعن سعيهم ونحو ذلك 
[باب: 5] الباب الخامسی() 
في مياه الأرض 

1 من رأى أنه يشرب أو يأخذ ماء حلواً من بحرء أو يصطاد منه شيئاً 
نافعاًء أو يأخذ منه جواھرء أو يطفيء به نارآء أو يتوضأ منه أو یفتسل. أو 
يسبح فيه في زمن الصيف أو يسقي به زرعاًء ونحو ذلك: دل على الفوائد 
من الملوك والأكابر كالوالد والولد والزوج والسيد والأخوة والأقارب أو 
المعارف أو من تجارات أو من معايش كل من هو على قدره(2). 


(1) في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه كتبه عمر بن إسماعيل 
الشافعي1. 

(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 298 في البحار» و306 في المياه)» واتعطیر 
الأنام؛ للنابلسي (ص 604 في الماء و50 في البحر). 
في صحيح البخاري (7019 - 7021) أن النبي با رای أنه ينزع ما٤‏ من بثرء بدلوء ثم 
أخذ الدلو منه أبو بكرء ثم عمرء فاستحالت في يده غرباً. وفي رواية: «حتى تولى 
الناس+ والحوض یتفجر». وترجمه البخاري له (429/12- الفتج): باب نزع الماء 
من البثر حتى يروى الناس. و:باب تزع الذنوب والذنوبین من البثر بضعف: 
و( 433/12‏ الفتح) : باب الاستراحة في المنام. وروی البخاري أيضاً (7018) أن أم- 
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قال المصنف: إذا قال لك إنسان رأيت أنني آشرب ما في المنام» 
فاسأله إن كان حين انتبه وجد نفسه عطشانا فلا حكم له( وان لم يكن 
عطشاناً في اليقظة فإن كان التذ بشربه في المنام حصلت له راحة أو علوم أو 
خلاص من مرض إن كان المرض حاراً ينفعه شرب الباردء وكذلك إن كان 
مرضه بارداً وشرب الماء الحارء فان رأى أنه يشرب على الريق وكان في زمن 
الخریف أو الشتاء یمرض قليلاً» وربما أوجعه نژاده لکون شربه في ذلك 
الوقت مضرأء وهو في زمن الربیع راحة ولا ضرر فيهء وذاك في زمن الصيف 
يدل على وجع الرأس لکونه يستحيل صفراء عاجلك وهي تتعلق بالرأس» 
والماء الحار في الشتاء والخريف: جیدء وفي الربيع والصيف: ردي» وأما 
إذا أبصر أنه یشرب عشاء من غير عطش دل على الأنكاد والأمراض لضرر 
ذلك وعلی ضياع المال وعلى الزنا والتزويج بلا فائدة. فافهم ذلك. 





[92] فصلی: وأما إن وجده2) مالحاً أو مرا أو منتناً أو کدرا آو سبع 
فيه في زمن الشتاء أو من هو مريض لا يوافق مرضه الماء البارد أو غرقه أو 


= العلاء رأت لعثمان بن مضعون في النوم عيناً تجري فقال لها النبي كَلِِ: «ذاك عمله 
يجرى له" وترجم له (428/12 - الفتح): باب العين الجارية في المنام. أ.ه. ورأى 
النبي ا أنه في الجنة فإذا [مرأة تتوضأ إلى جانب قصرء فقال: لمن هذا القصر؟ 
قالوا لعمر. . . الحديث رواه البخاري (7023) وفي رواية له (7024) أن القصر من 
ذهب وقال (435/12- الفتح): باب الوضوء في المنام. وانظر: «شرح السنة» 
للبغوي (234/12 في الوضوء و243 - 244 في العيون والمياه والعين الجاریة). 

(1) يعني أنه في حكم حديث النفس. انظر ما تقدم؛ فقرة: [5]. 

© (ش): [1/۱2]. 

)3 #سیح؟: في (ش) #یسیج؟. 
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أتلف!'' شيئاً للناس فيه نفع فذلك نکد ممن ذكرنا أو من عدو أو مرض وذلك 
للمريض دليل على طول مرضه© . 

قال المصئف: إذا انتفع بالماء المالح أو المر أو المنتن في غسل شيء 
من القماش أو الأجسام أو الجلود أو الأمتعة ونحو ذلك فهو جيد وراحة» 
ومثله لو هرب من عدو فطلب مکاناً يستره أو طلب يستر عورته من الناس 
فنزل في الماء الكثير لاجل ذلك كان جيداً. 

[] فصل: وإذا جملناه ملكاً کان سمکه رعيته أو غلمانه وجنوده وان 
جعلناه عالماً فأولئك علومه وتلاميذهء وان جعلناه تاجراً کان ذلك تجاراته 
ومكاسبه. وان جملناه زوجاً كان أولئك غلمانه أو أقاربه أو جهاز بيته» وان 


جعلناه معيشة كان أولئك عوام سوقه الذين لا يرحم صغيرهم کبیرھم(0/ء 


(1) زاد في (ش): «ثيابه أو». 

(2) وسأل سائل عن رؤية من يسبح في بحر فإذا بقعة أو جزيرة فيها عقارب؛ وكان 
الرائي متعلماء قلت: أما البحر فهو المكان الذي تتعلم فيه» وتفيد منه» وترى فيه 
أقواماً يغتابون أهل الفضل فيهء ويتولد الحقد فيهم من حسدهمء وعددهم عدد 
العقارب» والبقعة مجالس غيبة» فقال: صحيح جميع ما ذکرت. والحمد لله. وكان 
دليله أنه مجد في التعلم» وليس قريب من البحرء فالبقعة مجلس من آقرانه أو أعلى 
منه في السن» والباقي لكونهم عقارب. والعرب تقول «أعق من عقرب» فالأنثى منه 
تقتل الذكر بعد زواجها منه» ثم أولادها لما يكبروا وتربيهم يجتمعوا عليها فيأكلوهاء 
فكانت عبارة الرؤيا عليه. وكما قيل: 
أكلت شسويهصي وأخفت طفلي فمن أدراك أن أباك یسب 
إذا كسان الطباع طباع لوم فلا أدب بفیسد ولا أديب 
وقال ابن حبان البستي (ت 354 ه) في فروضة العقلاء ونزهة الفضلاء» (ص 134): 
ومن الحسد يتولد الحقد. والله أعلم. 

(3) زاد في (ش): «كالسمك يأكل بعضه بعضا». 
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فما حدث منهه(!؟ من صلاح أو فساد عاد ذلك إلى من دلوا عليه . 


قال المصنف: دلوا على الملوك لهيبته ويقتل أقواماً ويسلم منه آخرون 
ولعدم من يحكم على جميع ما فيه كالملوك الذين لا يحكم علیهم ودلالته 
على التاجر لكون التجار أو المراكب يمشون فيه ویؤخذ منه السمك واللؤلؤ 
والمرجان ونحو ذلك مما يباع» ودلالته على الزوج للذة الإغتسال منه وهيبته 
والتجرد وكشف العورات عند الإغتسال» ودلالته على المعايش لكون ما فيه 
من الحيوان ينتفع به غالباً ولما يخرج منه من الجواهر وغيرها ومما يحمله 
عليه أو يشرب منه أو يغتسل فيه - ويعبر ذلك الأسواق - وينادي عليه ويؤكل 
ویدخر ويلبس ونحو ذلك فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله . 

[94] فصل: اما ما يؤكل منه من الدواب© فأرزاق حلال» فالذي هو 
قليل العظام فهو رزق هنيءء والذي هو كثير العظام أو الشوك فرزق تعب أو 
فيه شبهة!6 . 

قال المصنف: إذا رأى كأنه يأكل من حيوان البحر وكأنه مقلي أو 
مشوي أو مطبوخ في البحر حصلت له راحة من حيث لا يحتسب لكونه آخذه 
معدلاً من موضع لا يستوي مثله فيه» وان جعلته نكداً فهو أيضاً کذلك(). 
كما قال لي إنسان: رأیت كأنني آخذ سمكاً من بحر وهو مقلي في البحرء 
قلت: تأخذ حُمَى عقيب غسلك بالماء فمرض بذلك» ودليله أن السمك ما 


)1( «فما حدث منهم»: في (ش) «فمهما حدث فيهمء أو منهم». 

(2) زاد في (ش): «الكبار». 

(3) تحلال؛ إلى «شبهة»: في (ش): «حلال هنيثة لقلة عظامهاء وأما الكثيرة العظامء أو 
الصغار الکثیرون الشوك: فأموال أو نکد». 

(4) يعني من حيث لا يحتسب. 
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كان یوافقه ۲ فافهم ذلك. 

[95] وأما من رأى كأنه صار من حیوانات البحر أو يسح معهم أو 
يعاشرهم دل على مخالطة الأكابر أو غلمانهم أو آرباب(2) العبادات أو من في 
الأسواق فما حصل له منهم من خير أو شر عاد إلى ذلك وربما شجن راثي 
المنام . 

قال المصنف: اعتبر جنس الذي صار منهمء كما قال لي إنسان: ریت 
آنني صرت سلحفاة في البحرء قلت: تصير حمالاً على أكتافكء فصار 
كذلك» لكون على قفیٰ السلحفاة ذلك القشر وهي تمشي على أربع كالحمال 
إذا نهض بحمله. ومثله رأى آخرء قلت: اشتريت جوشناً وهو ثقيل عليك» 
قال: نعم. ومثله رأى آخرء قلت: يقع بك مرض فتمشي على آربع» ورہما 
وقع عليك عدم؛ فوقعت عليه داره فاذت حجارتها ظهره وركبتيه فبقي يمشي 
على آربع . 

[96] فصل: رآما الأنهار والعیون والّبار فكل ذلك حکمه حکم 
البحار على ما ذکرنا إلا آنها أنزل مرتبة من . 

قال المصنف: إذا كانت الأنهار والابار والعیون في المنام في آماکن 
عدم الماء - كالبراري والرمال والمفاوز التي ليس فیها شيء من ذلك - فهم 


(1) يعني: لم یکن یوافق راحته أخذه. كأن لا يصلح له أكل السمكء أو أن يكون في 
بلد ليس فيه سمك. ونحو ذلك. 

(2) «غلمانهم أو آریاب»: في (ش) «لغلمانهم» أو لاربابها». 

(3) انظر : ما تقدم فقرة ۰]911 وهالاشارات) لابن شاهین (ص 300 في الانهار. و302 - 303 
في العیون والآبار)» و«تعطیر الأنام؛ للتابلسي (ص 684 في النهرء و456 في عين 
المای و52 في البثر) . 
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دالون على ذوي الأقدار لعدم من يساويهم» وهم في المواضع المعتادة لمثل 
ذلك فهم أنزل مرتبة مما ذكرنا لقلة هيبتهم وقلة سمكهم ودوابهم وقلة مشي 
الراكب فيهم فافترقوا(!) لذلك. 

[97] وأما نشاف أحد ذلك فدليل على هلاك من دلوا عليه( أو على 
تعطيل مکسیه٩.‏ 

قال المصنف: وربما دل نشاف أحدهم على قلة الأمطار في تلك 
السنة» وكثرة الأمراض الحارة المعطشة» وعلی قلة مجيء المراکب في 
موضع يصلح ذلك؛ وعلى قلة مجيء الحيوان من تلك الجهة كالسمك 
ونحوهء ويدل على قطع الطرقات لکونه بطل مشي المراكب أشبه بطلان مشي 
الأرجل "من ذلك المکان ويدل على آفة تقع في الملابس لعدم ما يُقصر به أو 
يغسل فيه وعلى موت الحيوان لزوال ما كان يشرب منه وعلى تلاف الزرع 
والثمار التي كانت تسقى منه وكذلك يدل مصيرهم دماً أو تغيرهم في صفة لا 
تنفع كنفعه على ما دل عليه نشافهم فافهم ذلك موققاً إن شاء الله تعالى. 

[98] وأما هيجانه أو زيادته المضرة: فنكد أو تغيير من دلوا عليه وميله 
إلى الجور والعداوة» وأما مصيرهم دماً أو جيفاً أو نارآ وهو يؤذي أهل ذلك المكان 
فنكد ممن دلوا عليه أو عدو أو أخبار مؤذية أو أمراض متلفة أو حروب» وربما 
مرض من دلوا عليه» أو تزلت به آفة ء أو تعطلت معايش ذلك المکان . 


(1) يعني حكم التعبیر : قلة وكثرة؛ ضعفاً وئوة. 
2) (ش): [۱2/ب]. 

(3) زاد في (ش): #ممن ذکرنا. 

)4( «مکسیه: في (ش) امن ينتفع بها . 

(5) «من»: في (ش) اممن2. 
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وأما السيل: فرجل غريب أو قفل/ أو" عسكر فيه من النفع والضرر [1/107] 
على قدر انتفاع أهل ذلك الموضع به وضررهم(2؟ 

قال العصتق: لما أن کا اسيل لا اصل له يع من پل هو سدح من 
ها هنا وها هنا أشبه القفول والعساكر والرجل الغريب الذي لا يعرف من أين 
أصلهء فان أتلف شيئاً خيف على ذلك المكان من لص أو هجام أو عدو يأتي 
بختةء فان انتفع به الناس ربما كانت تجائر أو عساكر أو رجلا عالماً أو أمطاراً 
مفيدة فافهم ذلك . 

[وو] فصل: جريان الأنهار أو العيون في الأماكن التي لا تليق بها 
كوسط البيوت» أو تنزل!“ من السقوف. أو تجتمع فيه اجتماعاً يضبق 
أو يخلخل الحیطانء أو یتلف شيئاً من المتاع -: فدلیل على نکد في ذلك 


(1) «أو»: پدونها في (ش). 

(2) انظر : «الاشارات» لابن شاهین (ص 304 في السیول) واتعطیر الانام» للنابلسي 
(ص 323 في السیل). 
وربما دل السیل على كثرة الخیر» أو قمع بدعة أو شبهة أو شهوة أو کفر وشرك. 
وربما اعتبرته بسيل العرم. وريما دل على كثرة الحفظ والعلم للطالب أو العالم» أو 
كثرة جمع المال لصاحب التجارات» لقولهم : حبه فوق حبة كيل . وقطرة فوق قطرة 
سيل . وقوله: إنما السيل اجتماع النقط . 
وريما دل على الزوجة والحمل؛ والولدء والراحة واللذةء والسكن» 
والاسترخاء» وغير ذلك . وال أعلم. 

(3) زاد في (ش): #الماء من». 

(4) «تنزل»: في (ش) لینزل). 

(5) «تجتمع*: في (ش) ايجتمع 1 . 

©6( يضيق : بضم ففتح فشدة» كما في المخطوط . 
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المكان أو تجري فيه عيون باكية أو لصوص أو حوادث ونحو ذلك. 

قال المصنف: لما أن كانت البيوت لا يليق بها ذلك لأن السقوف 
جعلت لدفع الامطار والحر وما جعلت لجمع المياه أعطى ما ذكرنا من النکد 
لأن ذلك يتلف الأمتعة ويمنع السكن ويضيق صدر أهل المکان بخلاف 
المواضع المصنوعة للمای كما قال إنسان: رأيت أن ماءٌ نزل من الحائط 
فأذهب المتاع الذي في البيت» قلت: يروح بعض القماش الذي في المكان» 
وربما يأخذه رجل سقاء» فعن قليل سكر عندهم إنسان سقاء فنقب حائطهم 
وأخذ ما قدر عليه من متاع البیت . فافهم ذلك( . 

[100] فصل: وربما دل البثر على كبير المكان20؛ فان كان بثراً حلواً 
سهل التناول فرجل كريم حسنء وإلا فلاء وربما دلت البثر المبذولة في 
الحارة على المرأة الردية التي يأتي إليها كل أحدء ويكون حبالها: غلمانهاء 
وأوانيها: الرجال المربوطين على محبتھاء فما حدث فيهم من خير أو شر رجع 
إلى ما ذكرنا© , 


(1) وریما دل رؤية ذلك على الخير بحسبه فيما له وجه باعتبار القرائن المخرجة له عن 
الأصل الغالب الذي ذكره. كما قال لي متعلم في معهد: رأيت أن الماء ينزل من 
سقف المسجد وأنه مليح ولم يتلف شیئاً ورأیت في غرف التدريس نزول مياه كثيرة: 
فذكرت له أن ما نزل من الماء في المسجد فهو ري من علم أو صلاح معه ري من 
مال يصلح ما فسد ويكمل ما صلح» والماء في الغرف إبدال معلم بمعلم يحصل منه 
إرواء للمتعلم أو تجديد مدرس» ويصحب جميع ما تقدم صیت حسن . فكان كما 
ذكرت. فالحمد لله على توفيقه. 

(2) "كبير المكان»: في (ش) (الکبیر في ذلك الموضع». 

(3) «الحارة»: في (ش) «الحارات». 

(4) انظر: حاشية فقرة: [91] و[96]. 
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قال المصنف: إذا رأى الأنهار أو العيون أو الآبار في جسده دلت على 
الخُراجات وطلوعات وعلامات تظهر في جسده. كما قال لي إنسان: ریت 
كأن في ظهري بتراً حلواً وثيابي تتلوث منهاء قلت: يطلع عليك دمامل أو 
حمرة» فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت : شربت منهاء قال: نعمء قلت : 
يعيش لك ولد من ظهرك حتی تأكل من كسبهء فجرى ذلك. وقال آخر: 
رأيت كأن فی جسمی أنهاراً» قلت: نخشی عليك مكاوي نار فبعد قليل 
مسكة عدوه وكوا اه بالنار. 

3] فصل: من ملك سفينة أو ركب فيها أو تحكم علیھا!'': فإن كان 
أعزب تزوج» والا نال راحة من كبيرء أو من والديه أو زوجةء أو 
درت معيشته» أو ربحت تجارته. أو اشترى دابة أو جارية» فإن جعلناها 
بمنزلة الملك کان قلعها: صاحب أمره ونهیه ومقاذيفها: غلمانه 
وجنوده ودوابهء ورجلها: مقدم عسكره الذي يقومون بأمره. وإن جعلناها 
امرأة كان ذلك جهازهاء ورجلها: وليها وإمامها أو زوجها الذي لا تتحرد 
إلا بآمره. وصاريها: ولدها الذي في“ بطنها. وان جعلناها معيشة كان 
جميع ذلك أسباب معيشته . فما حدث في شيء من ذلك من خیر أو شر رجع 


(1) «تحكم علیها»: في (ش) «عملها . 

(2) (ش): [1/13]. 

(3) «والدیه»: في (ش) «والد أو ولد». 

(4) درت: بفتحتین مع تشدید الثاني » كما في المخطوط . 

(5) «بمنزلة الملك»: في (ش) «ملکاه. 

(6) زاد في (ش): «وضاربها: نائبه» وحبالها: حراسه وحجایه». 
(7) رجلها: بکسر فسکون؛ كما في (ش). 

(8) «في»: في (ش) «من*. 
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إلى من ذكرنا. ويدل رکوبها(!) على تجاز وعده(2. 

قال المصذف: إذا ملك سفینة في بلد لا سفر فيه فمعيشة بطالةء أو 
زوجة قليلة الحركة0©. أو دابة زمئة» أو بعض ملكه معطل» وربما سافر إلى 
مكان فيه سفن» وتكون الراحة من المكان على قدر حسنها. وقال لي إنسان: 
ریت كأنتي سرقت سفینة وأكلتهاء قلت: سرقت دجاجة وما أكلت إلا 
الپ کک قال: صحيح. وقال آخر: رأيت كأن دجاجة تمشي فخطفت 
رجلها وأكلتهاء قلت: سرقت رجل مركب وأكلت ثمنهء قال: نعم. وقال 


(1) «ويدل ركوبها»: في (ش) «وکان ذلك أيضاً دلیل». 

(2) دلالتها على نجاز الوعد لما في قصة نوح عليه الصلاة والسلام وقول الله تعالى 
< ید ومد الق € [هود: 45]. وروی الدارمي قي السئن (128/2) عن بعض 
الصحابة تعبير السفينة بالنجاة. وانظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 310 -314)» 
واتعطیر الأنام» للتابلسي (ص 319 - 323). 
وفي صحیح البخاري ( 2686 و2493 ) أن النبي وله قال: «مثل القائم على حدود 
ال والواقع فيهاء کمثل قوم استهموا على سفینةء فأصاب بعضهم أعلاهاء 
وبعضهم أسفلهاء فكان الذين في أسفلها إذا استقوا من الماء مروا على من فوقھمء 
فقالوا: لو أنا خرقنا في نصيبنا خرقاً ولم نؤذ من فوقناء فان يتركوهم وما أرادوا 
هلكوا جمیعا وان أخذوا على أيديهم نجوا ونجوا جميعاً؛ وانظر روايات الحديث 
الأخرى في الصحيحة للألباني (69). 
وروی اللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» (ويسمى اختصاراً «السئة») 
(63) عن عبد الله بن شيرازاذ قال: كنت بعبادان فرأيت في المنام كأن رجلا جيء به 
في ياب بياض فوضع في سفيئةء قلت: من هذاء قد مات على الإسلام والسنة 
ونجا؟ فلما ارتفع النهار جاءنا الخبر أن سفيان الثوري مات في تلك الليلة. 

© أو سمينة لتشبيه العرب النساء السمان بالسفن» كما في «تعطیر الانام» للتابلسي 
(ص 321). 

(4) السفينة : يعني الصدر منها. 
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آخر: رأيت كأنني أكلت جناح طائر بريشه في المنام؛ قلت له: أبعت قلع 
مركب وأكلت ثمنه» قال: صحيح. 

وأشبهت السفن الملوك لسلامة الراكبين فيها من الشدائد والغرق» 
وأشبهت الزوجة لحملها في بطنها وخروج الناس منها كولادة الاولاد» 
وأشبهت المعايش لحملها المأكول والمشروب والملبوس ونحو ذلك فيها 
وبيع الناس لذلك وربحهم وانتفاعهم به» وتشبه أيضاً الدكاكين والمخازن/ 
التي فيها من كل نوع» وأشبهت الطيور والحيوانات» كما قال لي إنسان: 
رأيت كأن عندي ديكاً وقع في ماء فغرق» قلت له: لك مركب ملیح» قال: 
نع قلت: يغرق» فجرى ذلك. 

[102] فصل؛: فمن رأى أنه ركب سفینة وانکسرت به أو آنها!) ناقصة 
المُدة: نقص من غلمانه أو من أولاده أو دوابه على قدر التاقص. أو يموت 
من تیب( إليه ذلك. أو تبطل بعض فائدته. وأما إن كانت مليحة أو 
جديدة: انصلح ذلك كله. 

قال المصنف: اعتبر نقص الفائدة على ما يليق بالرائي في ذلك الوقت 
كما قال لي إنسان: رأيت عندي مركباً وقد انکسرت. قلت: عندك جارية 
حامل: قال: نعي قلت: إن كان وقع ما في المركب أسقطت والا فلا. 
ومثله رأى آخخرء قلت: كانت المركب جديدة» قال: نعم» قلت: أي شيء 
كسرهاء قال: حجره قلت: عندك بكر من النساء نخشی عليها زوال 
بكارتهاء فما مضى إلا قليلاً وذكر أن ذلك جرى. ومثله رأى آخر قلت: 
عندك إناء ملان» قال: نعم؛ قلت: ينكسرء فجرى ذلك . 


(1) «أنها»: في (ش) «كأنها له» وهي». 
(2) من نسب» بالبتاء للمجهول» كما في المخطوط : في (ش) «المنسوب». 
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وربما عاد النقص إلى بعض أطراف الدواب أو الغلمان كما قال لي 
إنسان: رأيت كأن لي مركباً يمشي بلا رجل؛ قلت: عندك امرأة عرجاء وريما 
تكون جارية» قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: لك امرأة حرة قليلة 
الدخول والخروج» قال: صحيح. ومثله قال آخر ولكن قال ضاعت الرجل» 
قلت: لك دکانء قال: نعمء قلت: تروح لك میزان. فعن قليل ضاع 
ميزانه . 

[103] فصل: فان مشت به في البر ولم تتکسر دل على تمشیة(!) أموره 
من حيث لا یحتسب" لكونها سلمت في موضع يعطب مثلها فید. 
ومسيرها في الهواء دليل السفر. وأما إذا كانت واقفة لم تمش يه فدليل على 
توقف معايشه أو على مرض أو سجن وان کان مريضاً دل على طول مرضه 
وربما مات خصوصاً إن انکسرت به أو انکبت على وجھھا!“. وأما المرسی 
فهو رجل صاحب أخبار” واه أعلم . 

قال المصدف: انظر بماذا مشت فان مشت بالريح أعطى ما ذکرناء وإن 
مشت بالحبال أو بالحيوان تجرها ونحو ذلك أعطى ما ذكرناء لكن فيه تعب 


)1) «تمشیة: في (ش) «مشي؟. 

(2) #یحتسب؟: في (ش) لایشعرا۔ 

3 #سلمت؟: في (ش) #سلكت». 

© (ش): [۱5/ب]. 

(5) زاد في (ش): اکثیر الاسفار*. وفي هامش (ش) کتب «تفسیر ذلك على أنه من رأی 
روحه في الدنیا نائم» وبقة جامعته بنت بکر؛ یدخل الجنة بلا حساب. وهذا 
مجرب». أ.ه. يعني أن الرژیا مجرب وقوعها. لکن هذا الکلام لیس له أي 
اعتبار إذ هو بخلاف خط ناسخ المخطوط, ولا يوجد عند الناسخ علامة تضبیب» 
وليس على الکلام علامة تصحيح» فهو إضافة. 
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وغرامة بخلاف الريح. ورأى إنسان كأن له مراكب عدة في البحر وكأنه أراد 
أن يوسقهن متام دیرکب فيهن ركاباً فقيل إن تفعل ذلك رفعت القلوع 


وأقلعن وسرن() بغير أمرهء قلت له: عندك جماعة من الطيور في مكان 
مسجونات والساعة يطير يطير الجمیع بغير اختیاركء فما مضى قليل إلا وفتح 
القفص وطار الجميع كما ذكرناء فافهم ذلك. 


وإذا كان المرسیٰ في مركب لا عادة له بمثله كمرسى الكبار في 
المراكب الصغار أعطى التكد لثقله وقلة نفعهء وإن كان صغيراً في مركب 
کبیر فکذلك . وكذلك إذا كان المرسى مما لا نفع فيه مثل أن يكون زجاجاً أو 
طیناً أو فخاراً ونحو ذلك وان کان من خشب كان من دل المرسی کثیر 
الخلاف لأن القصد منه نزوله في الماء لیصل إلى القرار ليقف المرکب والذي 
هو من خشب كلما غرقه لا يغرق في الماء فافهم ذلك. 
[باب: 6] الباب الساجس 
في الحیوانات 
[104] ومو2) أربعة آقسام: 
القسم الأول: خير مطلقاً وهو ما انتفع به بنو(© آدم غالباً کالخیل والبغال 


والحمير والغنم وأمثالهم . 
القسم الشاني: الشر وهو ما يضر غالباً كالسباع والحيات والعقارب 
وأمثالهم . 


(1) سرن: بکسر الأول كما في المخطوط. 
(2) «هوا: في (ش) «هي». 
(3) «بنوا: في (ش) ابني» 
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[1/108] 


القسم الشالت: ما فيه خير وشر كأدوات الصيد مثل الفهود والصقور 
والبزاة ونحوھا۔ 

القسم الرابع: لا خير فيه ولا شر كالذبابة والنملة والخنفسة. 

فمن رأى عنده أو ملك واحدا من ذلك نسبته إلى ما ذکرنا(!؟. 


قال المصنف: لما اختلف أغراض الناس في الحيوان فمنهم من يركب 
عليه ويحمل ولا يأكل منه كالحمير والجمال عند اليهود والنصارى©, 
ومنهم من يأكله ولا يركب عليه ويبيعه كالغزلان والغنم والخنازير ونحو 
ذلك ومنهم من يأكل لحمه في وقت صحته ويمتنع/ منه وقت مرضه لكونه 
يضرهء ومنهم من يأكل لحمه ولا يأكل الناتج منه كمن لا يأكل الألبان 
والجبن والسمن» ومنهم من يأكل الناتج منه ولا يأكل الحيوان كالنحل يأكل 
العسل منه وينتفع بشمعه ويبيع التحل ولا یأکله. ولذلك قلنا ما انتفع به بنو 
آدم حتی يشمل جميع ما ذكرنا فافهم. 

ولما كان النفع في القسم الأول الذي ذكرناه غالباً كان الضرر فيه 
وجوده كعدمه» ولما كان الضرر في القسم الثاني صار النفع فيه وجوده 
كعدمه فلا حکم له . وفي القسم الثالث لما أن كانت أدوات الصيد تحتاج 


(1) «نسبته إلى ما ذكرنا»: في (ش) انسبناہ إلى ذلك . 
وما ذكره المؤلف من الخير المطلق. أو الشرء أو ما فيه خير وشرء أو ما لا خير ولا 
شره جميع ذلك: آمر نسبي إضافي. بحسب الرائي وأحوالهء والمنام وسياقه» 
وسباقه ولحاقه. والازمنة والامکنة» وما إلى ذلك. والله أعلم. 

(2) في التوراة: سفر التثنية ((صحاح/ 14 :8-7 ص 302) أن الجمل» والأرنب» والوبر» 
والختزیر» نجسةء لا يؤكل لحمهاء ولا تلمس جثتها. ثم ذكر أمور أخرى. 

(3) يعني بنينا على الغالب» ولم نعتبر الشاذ (وإن كان الشاذ له تعبیر). لأنه لا حكم له 
في مقابلة العام إلا لقرينة. 
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إلى علوفة وكلفة وفيهن ممانعة وقوة نفس أعطى الشر كما أعطى ما 
يصطادونه الخير. ولما كان القسم الرابع إذا كان الفرد منه في البيت لا يخاف 
ولا يهرب منه أحد ولا يقصد لأجل تربيته ولا فائدة فيه فانتفى منه الخير 
والشر بخلاف أقسام الخير فإنه يقصد ملكه وبقاؤه لأجل ما يطلب من نفعه. 
وكذلك أقسام الشر فإن الحية أو العقرب أو الأسد إذا كان في المكان تحذر 
منه النفوس وتهرب منه الناس فعلمنا أنه دال على التكد فافهم ذلك . 

[105] فصل: وهم في أربع جهات: في البلدان والبراري والهواء والماء. 
فتتکلم أولاً على ما في البلدل©: 

[106] الخنم - لمن ملكهم أو رعاهم أو تحكم فيهم -: غنائم وفوائد 
وأرزاق ونساء وعبيد2): والأبيض خير من الماعز. فمن ملك غنمة وكان 
أعزب تزوج. فان كانت ضاناً نهي امرأة لها جمال وجاه() لحسن منظرها 
وكثرة صوفها وتكون مستورة بالإلية© . 

والكبش: فرجل جليل القدر صاحب أمر ونهي» وان كان بلا قرون فهو 
رجل مسلوب النعمة ذليل. وكذلك التيس. وأما الماعن: فامرأة فقيرة لقلة 
شعرهاء وربما تكون ذات عيب لكونها مكشوفة العورة. فمن ملك قطيعاً 


(1) «البلد»: في (ش) «البلدان». 

)2( زاه في (ش): «ودور». 

(3) «جمال وجاه»: في (ش) «جهاز أو جمال». 

(4) زاد في (ش): «لکون فرجها مستور». 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 489 في الغنم» و491 في المعز)ء و«تعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 492 في الغنم» و423 في الضأن). 

(ش): [14: ؟]. 


6) 
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من الغنم أو غيره من الحیوانات!'“ تولى على جماعة ولاية0© تليق يه(©. 

قال المصتف: إذا ملك الرائي شيئاً من هذه الحيوانات المذكورة قلیلا 
ممن لا يصلح له إلا الكبير دل على النكدء كما أنه إذا ملك الكبير ممن لا 
يصلح له أعطى النکد. فان جعلت الغنمة زوجة ورأى آنها تحولت فى يده 
كبشاً فانظر فان آذاه أو أتلف عليه شيئاً تنکد من زوجتهء وكذلك إن جعلتها 
معيشة تحولت إلى صفة دونق» ون لم يؤذه ذلك حملت زوجته بغلام» أو 
تحولت معيشته إلى خير منها إن كانت الرغبة فيه كثيرة» واعتبر أحوال الرائي 
إن تساوت الرؤيا كما قال لي إنسان: رأيت أنني أتيت إلى رأس غنم من 


(1) زاد في (ش): ”أو رعاها». 

(2) «ولایة*: في (ش) بولایة». 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص 489 في الکباش» و491 في التيس والمعزة 
والجدي والسخلة). ر«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 572 في الکبش» و95 في 
التیس). وقد سأل رجل سعید بن المسیب قال: إني آری تیساً آقبل يشتد من الثنية 
فقال : إذيح إذیح؛ فال: ذبحت. فقال ابن المسیب: مات ابن أم صلای فما برح 
حتی جاءه الخبر أنه قد مات» وهو رجل یسعی بالناس. رواه ابن سعد في الطبقات 
(124/7). وربما اعتبر التیس بنکاح المحلل والتعنت في الرأي» والکبر برد الحق 
وغمط الناس» والغنم بالرقة» والعطف» وحسن العشرة والوداد في الصحبة وغیر 
ذلك رال أعلم . وفي الحدیث «إتخذوا الغنم فان فیها بركة». رواه الخطیب وهو في 
الصحيحة (773). 
وربما اعتبر في التأويل فوله : «مثل المنافق كمثل الشاة العاثرة بين الغنمینء تعير 
إلى هذه مرةء وإلى هذه مرة» لا تدري أيهما تتبع» رواه مسلم (في صفات المتافقین 
وأحكامهم حدیث 17 م). وقال تعالی: ۶ ینب دل لآ إل ولا رلا إل رل > 
[النساء: 143]. وانظر فقرة 1671] في تأويل النجار برجل يقمع المنافقين ووجه 
ذلك في الشرح والحاشية. 
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الماعز عليه إِلْيّة في المنام قطعت تلك الالیف قلت: تلوئت بدم أم لا؟ قال: 
تلوئت قلت أتيت إلى جمل سرقت منه خرجاً أو مخلاة أو نفجة قماش 
وكان ذلك في الطرق» قلت: إن أبصر الناس الدم ظهرت عليك السرق 
وإلا فلا. ومثله رأى آخر غير أنه قال كانت الالية على تيس وهي تمنعه من 
المشي» قلت له: أنت رجل جرائحي تقطع سلعة وتبط دملا أو خراجاً وتريح 
صاحبه من ألم ذك: قال: صحیح. 

ولما كان أجناس الحيوان تختلف بساكنها ذكرنا ذلك ليسهل على 
طالب هذا العلم الكلام فيه لأن لكل جنس في مکانه أوصافاً تختص به دون 
غير مكانه فافهم . 

[107] فصل: البقر(أ) لمن ملکها : معيشة أو امرأة أو دار أو سنة أو فائدة أو 
خدمة. فان كانت مليحة فذلك خيرء وإلا فلا. وكذلك الثور: وهو دال 
على الرجل الكثير النفع» فأما إن نطحه أو رفسه أو آذاه تنکد ممن دلوا عليه. 

وأما من ذبح واحداً من ذلك أو مات عنده ذهب من ذلك المكان إنسان 
أو بطلت معيشة أهله. ويدل ذبحها في المكان الذي لم تجر به العادة على 
التهمة والخصومة . 

و الجوامیس: حکمها حکم البقر إلا آنها أرفع رتبة لكثرة درها ولبتها . 

1) 


2 
3 


«البقر»: في (ش) *البقرة». 

زاد في (ش): «البقرة». 

«ويدل ذبحها» إلى «الخصومة»: في (ش): فورہما إن ذبح في المکان دلت على 
التهمة . 

)4( انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 483 في البقرء و484 في الثورء و485 في 
الجاموس)ء وەتعطیر الانام» للنابلسي (ص 69-67 في البقر» و100 - 102 في 

الٹور+ و143 في الجاموس). َ‫ 


ہر حر 
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قال المصدف: إذا رأى أنه يأخذ صوفاً من البقر أو الجواميس أو حيوان 


وفي صحيح البخاري (7035) أن النبي بي قال : «رأيت في المنام أني أهاجر؛ إلى 
أن قال: «ورأيت فيها بقراً والله خيرء فإذا هم المؤمنون يوم أحد؛ وترجم له البخاري 
(439/12 الفتح) : باب إذا رأى بقراً تنحر. أ.ه. وفي البخاري أيضاً (7041) أنه 05 
قال: «رأيت في رؤياي آني هززت سيفاً فانقطم صدره» فإذا هو ما أصيب من 
المؤمنين يوم آحد» الحديث وترجم له  445/12(‏ الفتح): باب إذا هز سيفاً في 
المنام. أ.ه. وهذا من دلالة عدة رؤى على شيء واحد كما تقدم في فقرة [12]- 
وترجم البغوي للحديث فقال في «شرح السنة» (246/12): باب تأويل رؤية البقر 
وسائر الحيوان. 

وقد سألت عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها أباها الصديق أبا بكر قالت: رأيت کان 
بقراً نحرن لي. فقال لها: إن صدقت رژیالك قتل حولك فئة. ذكره ابن عبد البر في 
بهجة المجالس (144/3). 

وقد ذكر ابن القيم في #بدائع الفوائد؛ (168/3 - 169 ۔ ط دار الخير) وجوه تعبير 
الرؤیا في البقر التي نحرت بأنها من قتل من النفر والذين أصيبوا من الصحابة يوم 
أحد بأمور منها أن القرون بمنزلة السلاح» ومنها باعتبار الفلاح والتفع» فأتفع 
الدواب للأرض؟ بأنفع الناس بالإيمان لأهل الأرض. ومنها إثارة الأرض لقبول 
البذر؛ بإثارة القلوب لقبول الهدی. قال مقيده: ربما دل على المدلول أكثر من 
دليل» وتنوع الأدلة ووجوه الدلالة من أعظم المرجحات في التأويل إلا أن يكون 
فاسداً أو خالیاً من التحقیق والله أعلم. فتقول مثلاً: اللبن في البقرة صلاح الأبدان 
وريها وحياتهاء فكذا الصحابة بهم وعنهم صلاح الأرواح والعقائد والاعمال» وري 
العلوم والمعارف والحكمة والسلامة في العقائد والاحکام وحياة القلب واللسان 
والجوارح بالروح الحياة الحقيقية کقوله تعالی ۶ اون ون مَِكَاءأْحَِيِتهوَجَعلمَا لم ورا 
یی ہو ف الا گس رن الست لس تارج ينبا € [الأنعام: 122] وقوله 
< يأب یت اما نت جوا َه سول ذا دعام لما یم 4 [الانفال: 24] مع 
قوله « امن یت نز وین وه وَالنؤيئور امن با رمک کی وه شيو لا - 
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لا يؤخذ ذلك من عليه فإن جعلت ذلك زوجة فهو حمل وأولاد من 

غير/ جنسه وان جعلته فوائد فهي من حيث لا یحتسبء وان جعلته من [108/ب] 
تجائر فمن أقوام يجلبون ذلك من غير عادة منهم. كما قال إنسان: رأيت 

أنني آخذ صوفاً من بقر ورائحته ردیةء قلت: أقوام يسرقون شاء وتأخذه منهم 

وربما يكون غنماًء قال: جرى ذلك. ورأى آخر أله يأخذ من بقر صوفاً أسود 

وهو يتحول في يده ماع قلت: أنت معلم مکتب» قال؛ نعم» قلت الصغار 

كالبقر لا يعرفون شيئا''» وأنت تأخذ مدادهم سرقةء قال: ما بقيت آعود. 

- ر ہلک اسر تن شور وکالوا سیکا اکنا راتک ریت ورک انید 52 4 | 


© 4 إلى 
کا وارستا ات موسا انض عل الق السکفررت 9 4 
1 





قوله * واعث عَنَا وا 





جوم مان وع ار کت میم 4 [الفتح : 18] وقوله مدرو 

مه ایا عل اکتا 12 تیم هم زا مها بتو َلآ ن آلہ وشوا © نشهد لهم 
بصدقهم في عمل القلب واللسان والجوارح ثم بين أن هذا في علمه تعالی ق 
وجودهم أصلاً بمدحه إياهم بذلك في التوراة والانجیل فقال: $ كلك من 
ونر ف الیل . . 4 الآية فجعل ذلك هو الوعد بنصرة دینه في قوله قبل ذلك: 
$ و الى ازس سوم دی زین الحق لهس عل الین کر وگن او کہ ےا 4)2 
[الفتح : 28 - 29]. 
وقد فسر النبي بل رؤية اللبن بالعلم كما في صحيح البخاري (7006 - 7007) وفسر 
بعض الصحابة اللبن بالفطرة كما رواه الدارمي في #السنن» (128/2). وقال ابن 
العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (135/9 -136) أن من وجوه تفسير اللبن 
بالعلم أن اللبن رزق ينشيه الله طیباً بین آخباث من بين فرث ودم لبناً خالصاً كالعلم 
نور يظهره الله في ظلمة. أ.ه. بمعناه. والمقصود أن تعدد الوجوه ‏ إذا صح أن 
تكون محتملة - مما يزيد البيان بياناً والنور نوراً والهدى هدى وهداية. 

(1) أول البقرة بالصغار لعدم المعرفة» وقد تدل البقرة على من لا يفهم أو لا يحب أصلا- 





أنه لین 
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ورأى آخر أنه يأخذ ريشاً من جاموس: قلت: سرقت طيوراً من عند جليل 
القدر وما انتفعت بهن» قال: صحیح. وقال آخر: رأيت أنني آخذ حريراً من 
ظهر حيوان وأعمله أوتاراً في رقاب الحيوان وفي أرجلهم وهم ينطقون» 
قلت له: أنت رجل تعلم الغنى والزمر والطرب لأرباب الجهل وسيصير لك 
شأن في ذلك. ومثله قال آخر غير أنه قال أجعل ذلك على أبواب المعابد 
قلت: أنت صوتك طيب في القرآن والأذان ينتفع الناس بصوتك على قدر 
حسن ذلك . 

[108] فصل في الخیل: الفرس دال على العز والجاه والفائدة والمعيشة 
والمرأة والجارية والولد والمنصب والنصر على الأعداء لمن ملکها أو ركبهاء 
فإن كانت مسرجة ملجمة فجاه تام ومعيشة دارّة أو امرأة بجهاز أو ولد فيه نفع 
ونصر قاهر. وكذلك الحصان لأنه تحصن من الأعداءء والأشود من 


أن یفهم ومن لا يحسن التصرف؛ وكذا الثور على الأحمق ومن يقتله جھلەء 
والمتهور والذي يعزم قبل أن یفکر؛ ويمضي قبل أن يعزمء ويجيب قبل أن يفهم» 
وغير ذلك من صفات الأحمق والعجل (انظر: «روضة العقلاء» لابن حبان ص 216 
و118 -121). وربما عبرت البقرة بالمرأة فالبقرة إذا سيست درت أشبهت حسن 
تبعل المرأة بالمساسية. وربما اعتبرت تأويل البقر بحديث «ألبانها شفاءء وسمنها 
دواء» ولحومها داء» رواه البغوي في حديث علي بن الجعد وهو في الصحيحة 
للألباني (1533)ء وحديث «علیکم بالبان البقر فانها ترم من كل الشجره أخرجه 
الحاكم وهو في الصحيحة للالباني (1650) و(518) وكونها عن سبعة في الأضحية 
كما في صحيح مسلم (1318): وريما اعتبرت ذلك بأصحاب البقرة أو قصتهم. 
وریما بسورة البقرة أو سنام الشيء أو أصحاب سورة البقرة» وجميع ذلك بحسب 
القرائن والفوائد والأسباب وأحوال الرائي والمرجحات والله أعلم. 

(1) «لأنه تحصن»: في (ش) اوهو یحصن». 

(2) الأسود: بسکون السين المهملة» كما في المخطوط. 
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ذلك شودد وخيرء والأصفر والأحمر والأشهب فرح . 

قال المصتف: اعتبر عادات الناس في ركوب الخيل وغيرها وصفة 
ذلك فتجعل ركوبها عرياً لمن يعتاده فائدة وراحة ولمن لا عادة له بذلك 
ردياً» كما جعلت ركوبها على جانب واحد أو مقلوباً لذي البوادي والمكارية 
وأصحاب الصنائع المهينة فائدة وإدرار معايش» وكذلك إذا كان في عذتها 
رداءه لأنهم لا ینکر عليهم ذلكء وذلك للأكابر ولمن لا يعتاده شهرة ردية 
ونزول مرتبة وفعل ما لا يليق فعله» وكذلك المريض الذي لا تصلح الحركة 
له فإن الركوب الردي يدل على طول المرض وتجديد ألم فإن قوي الردي في 
المنام صار موتاً للمریض. فافهم. واعتبر الصفات المقلوبة في المنام؛ كما 
قال لي إنسان: رأيت أنني اشتريت حصاناً فلما ركتبه صار حماراء قلت له: 
استخدمت أو اشتريت غلاماً على أنه ذكي طلع حماراً لا ينفع وقت الحاجة» 
قال: نعم. وقال آخر رأيت أنني حملت على حمار ورفاً أبيض رأيته صار 
جملا لا يروح ولا يجيء» قلت: سيرت کتاباً صحبة إنسان وزعمت أنه 
يعرف المكان کان ابل ما دری أين سيرته» قال: صحیحء ودليله أن 
الحمار يعرف مكان صاحبه بخلاف الجمل فافهم ذلك. 


)1( «فرح: في (ش) اف رجا 
وانظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 475 -480)» واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 186-183 في الخيل). وربما اعتبرت الخيل بحديث «الخيل معقود في 
نواصيها الخیر إلى يوم القیامة» رواه البخاري (2850)» ومسلم (الإمارة حديث 
99-8). وفي صحيح البخاري (2851) أن النبي ل قال: «البركة في نواصي 
الخیل ٩‏ . 

(2) أبله: بفتح فسکون ففتحء كما في المخطوط . 


283 











ودلت الخيل على العزو والجاه لكونها مختصة غالباً بذوي الأقدار 
وأرباب الأموال» ودلت البغلة على المرأة العاقر والمعيشة التي لا تربح 
لكونها عاقر لا تلد اصلا» ودل الحمار والبغل على أرباب الجهل لکونهم لا 
يقبلون التعليم غالباً إلا بعد السفر والمشقة بخلاف الخیلء ودل الحمار على 
الغلام الکثیر العياط والكلام لكثرة ذلك منه بخلاف غيره. فافهم ذلك موفقاً 
إن شاء الله تعالى . 

[109] فصل في البغل والحمار: من ملكهما أو رکبهما ممن يليق به 
رکوبهما دل على الفائدة والخير كما دلت الخيل الا أنها دونها في الرتبة» 
وربما كانت البغلة امرأة عاقرأا''' ويدلوا على أرباب الجهل ويدل الحمار على 
الغلام الكثير العیاط() وأما من ركبهما ممن لا يصلح له ذلك دل على التكد 
والفقر وزوال المنصب60 , 

[110] فصل: الجمل : جمال وخیر لمن ملکه أو رکب وريما كان 
رجلً!' صبوراً لحمله الأثقال» ویدل على السفرء ومن رکبه من المرضی 
مات لكونه يظعن بالأحبة إلى الأماكن البعیدت ويدل على قضاء الحوائج» فإن 
كان من المراب(" فهو عربيء وهو من البخت: أعجمي. والناقة: امرأة أو 


(1) «عاقراه: في (ش) «عافرة». 

(2) (ش): [۱4/ب]. 

(3) انظر: شرح المژلف للفقرة السابقة. و«الاشارات» لابن شاهین (ص 486 في 
البغال و487 في الحمیر)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 76 في البغال» و۱72 في 
الحمار). 

(4) زاد في (ش): «حمولاً». 

(5) العراب: بكسر العين المهملة؛ كما في المخطوط . 
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فائدة أو معیشةء فمن ركب/ شيئاً من ذلك ركوباً يليق به فان كان في نفسه [1/109] 
حاجة : قضیت وان كان أعزب : تزوج» وان كان يطلب سفراً: سافرء أو اشترى 
جارية أو عبداً أو دارا أو سفينة أو بستاناً أو عاشر إنساناً: كذلك. والهجین : 
فرجل''' كثير الأسفار صبور محبوب عند الأكابر كثير الخدمة2) 

قال المصنف: إذا جعلت ركوب الجمل خیراً فانظر من أي جهة دل 
عليهء فان كان عليه تجارة كان من سفر أو مسافر وكذلك الكجاوة؛ وان كان 
من جمل يحمل الحطب أو التبن أو البر أو شيئاً من الحبوب فاطلب 
الزراعات والمزارعين ونحو ذلك؛ وإن كان ممن يحمل الماء فاطلب المطر 
أو العيون أو البحار أو من يتعانى المياه مثل القصارين والصيادين للسمك 
والمسافرين في البحرء وان کان ممن يحمل التراب أو الحجارة ونحو ذلك 


(1) «فرجل؟: في (ش) «رجل؛. 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاعين (ص 483-480 وفتعطیر الأنام» للنابلسيی 
(ص 5 - 137 في الجملء و133 في الجمال). وروی الدارمي (128/2) عن بعض 
الصحابة تفسير الجمل بالحزن. 
وربما اعتبرت الإبل بحديث: هما من بعير إلا في ذروته شیطان فإذا رکبتموها 
فاذكروا نعمة الله عليكمء كما أمركم اللہء ثم امتهنوها لانفسکم» فإنما يحمل الله 
تعالی» رواه أحمد (221/4) وهو في صحيح الجامع (5699) وانظر الصحيحة (93)ء 
وحدیث «الإبل عز لأهلهاء والفنم بركة؛ والخیر معقود في نواصي الخیل إلى يوم 
القیامة» رواه ابن ماجة (2305) وهو في الصحيحة (1763)ء وکذا الغلظة في أهلها 
والنهي عن الصلاة في أعطانهاء وربما فسر بالغيرة والکیر والأئفه» وربما اعتبر بقول 
من قالت: 

ماللجمال مشيهاويداً أجندلاً يحملن أم حلیدا 
وغير ذلك والله أعلم. 
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لأن كل ما كان معدناً لشيء فاعتبره» وكذلك إذا جعلته ردياً فانظر وجه 
الردى من أين أتى إلى الرائي على ما ذكرنا موفقاً إن شاء الله تعالى. وإنما 
دل الركوب على قضاء الحوائج لراحة الإنسان بالركوب كراحته إذا قضيت 
حاجته. ودل على التزويج للراحة وحاجة تقضى ولكونه راكباً فوق الآخرء 
ون کان الراكب امرأة فلكونها محمولة الكلفة كما يحمل زوجها كلفتهاء 
ودل على الأسفار لأنه معد لذلك ولكونه ينتقل بصاحبه من مكان إلى آخر» 
ودل على الغلمان والجوار لكونهم في الحوائج وتحت أمر راکبهم؛ ودلوا 
على باقي الفوائد لكونهم معدون للنفع فافهم ذلك. 

[11ا] فصل الدجاجة امرأة فيها نفع كثيرة النسل لمن ملكهاء أو 
10 و 


معيشة دار ي وقت دون وقت. وكذلك الاوز. وصراخهن: هموم 


وأحزان ونوائح . 
قال المصنف: إذا صارت الدجاجة ديكا انقطع نسل من هي عنده ممن 
دلت عليه» وتدل على الولد الذکر؛ وان دلت على الفائدة بطلت الفائدة 


لكون الديك لا يبيض» وان دلت على المرأة العاقلة دل على أنها تصير كثيرة 


(1) «معيشة دارة»: في (ش) ایکون في داره معيشة؟. 

(2) انظر : «الاشارات» لابن شاهین (ص 519 في الدجاجة. و512 فی الڑوز الحبشي 
والقلع)ء واتعطير الأنام» للتابلسي (ص 226 في الدجاجة» و228 في الدجاجي. 
و30 في الأوز). وربما عبرت: بالرجل الطياش الخفيف. من جهة اللغة. (انظر: 
«القاموس المحيط» للفيروزآبادي ص 679). 
فائدة: قال رجل لابن المسیب - وكان من شأنه أنه طلب الولد فلم يولد له إني 
أرى أنه طرح في حجري بيض» فقال ابن المسيب: الدجاج عجمي فاطلب سبباً إلى 
العجم. قال الرائي: فتسريت فولد ليء وكان لا يولد ليء رواه ابن سعد في 
«الطیقات» (125/7). 
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الكلام والنقادء بخلاف ما إذا صارت وزة طال عمرها لكبرها وقلت فائدتها 
لأن الدجاج أكثر بيض وفراخ فافهم ذلك. 

[112] وأما الديك فرجل حسن الصوت7!) فمن ملكه رزق ولداً ذكر أو 
اشتری مملوكاً أو داراً أو دزت( معيشته أو قدم عليه غائب أو خبر منه. 
وربما كان من دل الديك عليه خطیباً أو سمساراً أو موذناً أو منادياً أو حارساً 
وأشباء ذلك فان نقر |نسانا") أو أزعجه بصوته حصل له نکد ممن 
ذكرنا0©, 


قال المصنف: إذا تحول ابن آدم أو غيره في صفة شيء من الطيور 


(1) «الصوت»: في (ش) «الصورة». 

(2) زاد في (ش): «علیه". 

(3) «وآشباه»: في (ش) «أو نحوه. 

© (ش): [۱/15]. 

(5) في حاشية (ش) ابلغ مقابلة على كاتبه عمر الواعظ». 
وانظر في الديك: «الاشارات» لابن شاهین (ص 518 -519)» واتعطیر الأنام» 
للنابلسي (ص 225 -226). 
وفي صحیح مسلم (567) عن معدان بن أبي طلحة أن عمر خطب فقال: - «إني 
رأيت کان ديكا نقرني ثلاث نقرات. وإني لا آراه إلا حضور أجلي». ورواه 
اللالكائي في «شرح السنة» (2540) بلفظ : «نقرني نقرتين». قال ابن حجر في افتح 
الباري» (78/7- السلفیة): «وللطبراني في الاوسط بسند صحیح عن المبارك بن 
فضالة عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر #طعن آبو لؤلؤة عمر طعنتين» ویحمل على 
أنه لم يذكر الثالثة التي فتلته». 
وأورد ابن كثير في «البداية؛ (287/9) تعبير ابن سيرين لمن رأى أن الديك يأكل 
حبات شعير على سطح بيته بأن المؤذن يسرق شيئاً عليه . 
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البلدية فأعطه من الأحكام على ما یلیق برائيه كما قال لي إنسان: رأيت آنني 
صرت ديكا کبیراء قلت له: فكان على رأسك عرف مثل الديك» قال: نع 
قال وكأنني أعطي ريشي للنّاس ينتفعون به» قلت: أنت الآن تبيع القماش» 
قال: نعم» قلت: إن راح الريش كله خسرت وتبقى قطعة لحم فقيراً ما لك 
حركة ولا حرمةء وإن لم يكن راح فأنت تربح. وقال آخر: رأيت أنني صرت 
ديكا بلا ريش وعلى رأسي عرف کبیر» قلت: يطلع في رأسك طلوع وكذلك 
في بدنك ويسيل ذلك دمآء وذلك لأن مواضع الريش تبقى مثل الجدري 
والحب؛ فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت ديكا وأنا أنقر رمانة آكل 
بعضهاء قلت: أنت رجل مؤذن وقد نقبت مکاناً فيه جمع کالفندق أو الربع 
أو داراً جامعة وأخذت سرقة من بعض بيوتهاء وإياك أن يظهر عليك» قال: 
كان ذلك من مدة. فافهم ذلك. 

[113] فصل: القط : عبد أو ولد أو أخ أو أب أو زوج أو سيد نافع لمن 
ملكه . والقطة: امرأة كذلك. وربما دلوا على المتولی الشاطر(*) لقمعه الأعداء 
في البيت کالفار(2) والحیات والعقارب وأشباههم فهم بمنزلة اللصوص 
والمفسدین. فمن مات له ینور(" في المنام مات له عبد أو مرضء» أو 
تعطلت فوائده. أو صاحب"؟ فيه نفع واستولی المفسدون على ذلك المکان؛ 


(1) الشاطر: هو في اللغة من أعيا آهله خبثاًه كما في «القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
(ص 533). ولعل مراد المولف أنه شاطر بالنسبة لمن يمكر به والله آعلم . 
وانظر شرح المژلف لفقرة [1171]. 

(2) «الأعداء في البیت کالفار»: في (ش) «الأعادي في البيوت والفار. 

(3) سنور: بکسر الأول» كما في المخطوط. 

(4) «تعطلت فوائده أو صاحب»: في (ش) «انقطعت فائدته أو فارق صاحباً». 
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فأما إن أتلف شيئاً من" البيت صار/ عدوا أو حرامياً ونحو ذلك © . 

قال المصنف: إنما دل القط على العبد والولد لخدمته وتألفه» وكذلك 
دل على الزوج لجلوسه في الجحور: ودل على الوالد لدورانه على أهل 
البيت في المصالح» وكذلك الأخ والسید» فإذا جعلته متولیاً فرأى كأنه 
يصطاد من البراري فهو رجل كثير الغارات على الأماكن البعيدة» وان اصطاد 
من داخل البلد کالاغنام والأبقار والدجاج ونحو ذلك فهو يؤذي أهل ذلك 
البلدء وان لم تجعله متولياً فهو رجل حرامي أو مفسدء كما قال لي إنسان: 
رأيت كآن لي قطاً وقد أرسلته في أرض فيها جوز مغروس يكسر الجوز ويأتي 
بقلبه ورائحته رديةء قلت له: عندك عبد أو غلام پنبش القبور ويأتيك 
بالاکنان قال: صحیح. 

[114] فصل: واما الطیور الني في الأقفاص فهم جوار أو عبید أو 


(1) «من»: في (ش) افي». 

(2) انظر : «الاشارات» لابن شاهین (ص 502 في الهرة)» واتعطیر الأنام» للنابلسي 
( ص 694 و327 - 328 و538). 
وآورد ابن کثیر في «البداية» (287/9) أنه جاءت أمرأة لابن سيرين فقالت: رأيت كأن 
سنوراً أدخل رأسه في بطن زوجي فأخذ منه قطعة. فقال لها ابن سيرين: سرق 
لزوجك ثلاثمائة درهم وستة عشر درهماً. فقالت: صدقت» من أين أخذته؟ فقال: 
من هجاء حروفه وهي حساب الجمل» فالسين ستون والنون خمسون والواو ستة 
والراء ماثتانء وذلك ثلالمائة وستة عشر. وذكرت أن السنور سود فقال: هو عبد 
في جوارکم. فكان كما قال. 
قال مقيده: لعله كان في عرف الرائي أو قومه أو بلدته معرفة حساب الجمل 
فاعتبره» وأكثر الناس استخداماً له حتى اليوم اليهود وشرذمة من الرافضة والقاديانية 
وغيرهم . والله أعلم. 
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أسارى» ويدلوا على الأولاد والأموال المخزونة لمن ملكهاء فان كان لهم 
صوت كالهزار والشحرور والبلبل والقواعت() والقماري وأمثالهم فهم 
خطباء أو وعاظ أو منادیه أو آرباب قرآن ویدلوا على أرباب الغنی(2 والنوح 
أيضاء فمن كان عنده حامل: أتاه ولد كذلك أو اشتری جارية تکون ذات 
صوت وحسن. فان صوّت0© لمن عنده مریض فبکی على صوته بلا 
صراخ: تعافى مريضه© وإن كان بصراخ أو بضحك أو برقص أو لطم عند 
سماع صوته: مات مریضه أو قدم نعي الغائبء وربما تعطلت معیشته۹ أو 
فارق77 زوجته ونحو ذلك . 

قال المصنف: لما أن كانت البحیوانات الهواثية أو البرية معدة للاقامة 
عندنا على ما ذكرنا كان حکمها حکم الذین في البلد لکونها لا تأمل الخلاص 
بخلاف من هو سائب في مکانه» ودلوا على الجوار والعبید والأساری 
لکونهم ابتاعوا وهم تحت الحکم والقهریة؛ ودلوا على الأولاد لفرح التفوس 


(1) القوانعت: بکسر الخاء المعجمة؛ كما في المخطوط. 

(2) «الغنی»: في (ش) #الغناء؟ ۔ 

3 «صوت» بفتح الأول وتشديد الثاني كما في المخطوط: في (ش) «صوتت». 

(4) «فبکی على صوته»: في (ش) «فیکاء على صوتها؛. 

(5) زاد في (ش): «أو درت معيشته أو تقدم آخبار مفرحة». 

(6) #وربما تعطلت معيشته»: في (ش) «أو تعطلت فائدته». 

(7) (ش): [۱5/ب]. 

)8( انظر : «الاشارات؛ لابن شاهين (ص 520 - 521 في الطیور جملةء و518 في الهزار 
والشحرور. و517 في البلبل» و516 في الفواخت)ء واتعطیر الانام» للنابلسي 
(ص 430 في الطير و431 في الطيوري؛ و694 في الهزان و381 في الشحرور» و65 
في البلیل» و509 في الفاختةء و539 في القمري» و614 في محاكاة الإنسان للطيور 
والحيوان). 
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بهم» ويدلون على الأموال لکونهم يباعوا ويشتروا ویخزنوا لنفع الناس بهم» 
ودل من في القفص على الزوجة والمریض والمسجون والأسير لكونه ممنوعاً 
من التصرف وعن ما يختاره من الدخول والخروج وكلفته على غيره. وقال 
لي إنسان: رأيت آنني صرت طيراء قلت له: إن كنت من الطيور التي تطير 
كما تختار فان كنت عبداً عتقت» وإن كنت في شدة من أسر أو غيره 
خلصت؛: وعلى العافیة إن كنت مريضاً. وربما دل الطيران على الموتء وان 
كان في مركب بوقت عليهم الريح دل الطيران على السفر في البحر أو البر. 
وقال إنسان: رأيت كأنني صرت عصفور الدوري وأنا آكل العنکبوت؛ قلت: 
أنت كثير الكلام وتأكل أموال الحاكة أو التجار وسرقت أيضاً متاع صيادين 
وأيضاً تعرضت إلى إنسان منقطعء قال: آنا آتوب» ودليله أن العنکبوت 
ينسج كالحائك وبيتها شبكة للصيد وهي منقطعةء فافهم ذلك. 

واعتبر أصحاب الأصوات واعط الرائي على ما يليق به كما قال لي 
إنسان: رأيت کان إلى جانبي هزار" مقطوع اللسان وأنا أعدل لسانه 
فاستوی؛ قلت له : لك معرفة إما خطيب أو واعظ أو مغني ونحو ذلك وقد 
منع من الكلام وقد عزمت على أنك تشد منه حتى يعود إلى صنعته» قال: 
صحيح» قلت له: هل عرفت ما قطع لسانه في المنام؟ قال: طارت قطعة 
زجاج من قنينة فقطعت لسانه» قلت: هذا كان یشرب أو يعاشر من يعاني 
ذلك وربما كان ينكد من امرأة. وقال إنسان: رأيت كأن عندي آلة طرب 
وبعضها قد تکسر وبعضها يأكله عبدي» قلت له: ترزق توبة» وعندك طيور 
مسموعة؟ قال: نعمء قلت: يموت بعضها أو تبيعه وبعضها يأكله قط أو 


(1) هزار: بفتحتين» مع تشديد الثاني» كما في المخطوط. وهو العندليب. انظر 
«المصباح المثير» للفيومي (ص 637). 
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کلب ونحو ذلك» وکان دلیله أن ذهاب آلة الطرب توبة وترگ ما هو عليه 
وذلك أيضاً يدل على بیعها أو تلفها كما ذكرناء والعبد قط كما دل القط على 
العبد في بابه فافهم ذلك . 


[115] فصل/ وربما دل من في القفص على المسجون. فمن رأى أنه 
يطعم" طیراً في قفص أو يكلمه أو یتمامل ") على خلاصه: سعى في خلاص 
مسجون. أو خدم مريضاًء وربما إن طار من القفص بغیر أمره: مات مريضه 
أو فارق من يعز علیه» وريما هلك له مال أو فارق عبده أو ولده أو دابته . 


وأما الطاووس إذا كان ريشها عليها فهي امرأة بجهازء أو جارية أو 
بنت ملیحةء أو معيشة مفيدة أو مركب أو بستان ملیحء فان جعلناها امرأة كانت 
كثيرة التيه والدلال: وإن كانت بلا ريش انعکس ذلك کله» والذكر منه رجل(۲3. 

قال المصنف: كل طبر يقص ريشه للنفع أو لحسن منظره دل على 
الاموال لبيعه ورغبة الناس فيهء ودل على النبات لكونه نابت والأولاد 
لكونهم من ظهره» وعلى القماش لكونه مستراً به» وعلى الدور لكونه ساكناً 
في داخله» وعلى العدد لكونه يدفع الألم» خصوص ا القنفذ!“ لكونه يقاتل 
به . فافھم ذلك . 


)4( ايطعم»: في (ش) «یعظم». 

(2) ایتعامل»: في (ش) «يتحاور». 

(3) «منه رجل٤:‏ في (ش) «ذکر». 
وانظر في الطاووس: «الإشارات» لابن شاهین (ص 517)ء واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 430 - 431). 

(4) انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 537). 
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[116] فهسل: وأما الحیوانات التي في البر فهم رجال البوادي 
والطرقات؛ والمذكر ذكور والمؤنث إناث والمأكول لحمه فائدة حلال 
لمن ملكها أو انتفع بها كالغزلان والوعول وبقر الوحش والأرانب وأمثالهم 
فمن ملك واحداً من ذلك: تزوج إن كان آعزب. أو قدمت عليه فائدة من 
سفر أو يقدم عليه رجل مسافرء أو يرزق ولداً ذكراً إن كان ذکرآا؟ء وان کان 
أنثى فأنثىء وربما درت معيشته وكثرت عبيده ومشت آحواله وتكون كثرة 
الفائدة وقلتها على قدر كبر الحيوان وصغره(*. 

قال المصنف: إذا صار الرائي من حيوان البر أعطه من أحكامه على ما 
يليق به» كما قال لي إنسان: رأيت كأنني صرت كبش جبل» قلت: أنت 
تطلب العزلة والعبادة سترزق ذلك. ومثله رأى نصراني» قلت له: ستصير 
راهباً في قلالةء فصار كذلك. وقال آخر: رأيت كأنني صرت أريل أو بقرة 
وحشء قلت: عزمت على الخروج إلى البرية أو إلى مكان خراب لتصطاد 
الحيات» قال: صحیح. وقال آخر: رأيت كأنني صرت يربوعء قلت له: 
أنت كثير الحذر والحیل وعليك مطالبات ولدارك آبواب كثيرة وتدخل من 
باب وتخرج من آخر کالیربوع» قال: صحیح . فاقهم ذلك. 


(1) «والمذکر ذکور»: في (ش) «فالمذکر ذكور». 

(2) «إناث»: في (ش) «أنتى . 

(3) «ذكراً إن كان ذكراً»: في (ش) «فإن كان ذكر فهر ذكر» . 

4 (ش): [1/16]. 
انظر : «تعطیر الانام» للنابلسي (ص 490 في الغزال» و708 في الوعل» و30 في 
الارنب)» وهالاشارات» لابن شاهین (ص 503 في الغزال والأرنب» و498 - 499 في 
بقر الوحش). 
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وإذا دل الحيوان على الفائدة السهلة فرأى أنه تحول في صفة حيوان 
صعب المراس دل على التعب فيما دل عليه. كمن أبصر عنده غنمة يحلب 
منها أو يأخذ عنها صوفاً فرآها قد صارت في صفة فهد أو حية أو أسد دل 
على التعب فيما دل عليه بعد الراحةء كما قال لي إنسان: رأيت أن عندي 
دجاجاً وأنا آخذ من بيضهن فتحولن في صفة حجل» قلت: تحت يدك غلمان 
كانت لك منهم فائدة صاروا يخبؤوا الفائدة وینکروك قال: صحيح» لأن 
الأنثى من الحجل تخبيء البيض لثلا يبصره الذكر فيشربه . 

[117] فصل: وأما الذين لا ينتفع بهم غالباً كالفيل لمن ركبه أو ملكه 
فرجل جليل القدرء أو عبد من تلك الجهة. ولمن هو خائف هلاك لقوله 
تعالی: ‏ أَلَدَئَرَ کت ربك أ الیل 4. ویدل على المركب والدار. 
وكذلك الأسد وهو يشبه الملوك وقطاع الطريق» وأصحاب الأمر والنهي . 
وكذلك النمر إلا أنه يكون رجلاً كثير الحيل والمكر ردي المعاشرة. وأما 
الفهد فإنسان شرير شرس الأخلاق كثير العياط © . 

قال المصنف: إذا تحول الرائي أو حيوان له في صفة حيوان فأعطه ما 
يليق به» كما قال إنسان: رأيت أنني صرت فیلا أسود وأنا أنط من مكان إلى 
آخر في ظلامء قلت: أنت الآن في غير بلاد الفيل نخشی عليك السجن؛ أو 
تخفي نفسك» وربما تصبغ جسمك وتصير آسود. وتهرب من مكان أنت 
مخفي فيه» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أن عندي غزالاً مليحاً تحول في 


(1) سورة الفيل : آية (1). 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص 497-493 في الأسد والفیل والئمر والفھد)ء 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 510-509 في الفيل» و28 -29 في الأسدء 
و680 - 681 في النمرء و511 في الفهد) . 
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صفة النمرء قلت: عندك ولد أو غلام يتعانى الشطارة» قلت: ریما يبقى لصاً 
أو هجاماء قال: صحیح. فافهم ذلك . 


وإنما دلوا على الذين لا نفع منهم غالباً لأن الناس يقصدون النظر 
إليهم | ۰۰۰/۰۰۰ . [110/ب] 


(1) وقع سقط عندي في صورة المخطوط للقطة کاملة ههنا (أ وب) يدل على ذلك 
السياق من جهة (فما سبق یشرح المولف رژیا ما لا نقع فيه غالباً من الحیوانات؛ 
وما يأتي في الطیور وایضاً ما تقدم من أقسام الحیوانات [فقرة: 104] فالقسم الرابع 
من الساقط)ء ومن جهة أخرى ما وقع في متن الکتاب من الزيادة في النسخة الثانية 
(ش) وفیها: «الخنزیر: لمن يحلل أكله فائدة؛ ولمن يحرمه مال حرام» وهو رجل 
كثير الاسفار أو معاشه من نبش الأرض. الذثب: رجل لص أو هجام بعيد الوقوع. 
والشعلب: رجل كثير الحيل مطلوب بما عنده لأن الناس يقصدون جلدهء وبعضهم 
يطلب لحمه. والزرافة: إمرأة عُرْبية [قال مقيده: يعني متوددة ومتحببة لزوجها تلبت 
معه] جميلة» وهي إذا عبرت على المريض أو الخائف دلت على الآفة. والقرد 
والدب: يدلان على الاسری وأصحاب اللعب والضحك. والحيات والعقارب 
وأمثالهم: فأعداء. والحية إذا عبرت على المريض أو دفعت عنه مكروهاً دل على 
الحیات وكذلك إذا أحسنت لمن يطلب حاجة قضيت. والضبع: إنسان ردي» وربما 
كان لصأء أو يتكلم في أعراض المستورين لحفره القبور وهو لمن يطلب لحمه 
مال وفائدة [16/ ب]. 
فصل: هذه الحيوانات لمن ملكها أو واحداً منها أو ربطه أو قتله أو ركب عليه أو 
صاحبه ولم يؤذه فذلك فائدة ونصر على الأعداء وأصحاب لا ضرر فيهم» وأما إن 
جرحوه أو لدغوه أو آنکلوا له شيثاً أو نطحوه أو فعلوا به فعلاً ردیاً حصل له نکد 
وتعب ممن ذكرنا ممن دل ذلك الحيوان عليه . 
وأما الحيوان الذي لا نفع فيه ولا ضرر كالئملة أو الذبابة أو الخنفسة وأمثالهم: 
فدالون على الدواب والعبيد والمعايش الكاسدة وعلى الضعفاء والصعاليك» وأما إن 
کثروا حتى أضروا بالمكان أو بمن فيه دل ذلك على اللصوص وكثرة العيال والديون= 
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ومثله رأى آخرء قلت: يأخذ ولدك إنسان ويسافر بەء فجرى ذلك. 


والهموم خصوصاً إن أتلفوا شيئاً من المأكلء وربما وقع نهب في ذلك المكان. وأما 
من ولد له في المنام واحداً من ذلك كله طلع ولده على ما يليق به مما ذکرنا. وعلى 
هذا جميع ما في البر من الحیوان . 

فصل: واما الطيور کالصقور والبزاة والشواهين والعقبان وجمیم أصحاب المخاليب 
الكاسرة: فرجال كثيرون الشر كقطاع الطريق وآرباب الظلم أو العسف فمن عاشر أو 
ملك أو قتل واحداً من ذلك دل على أنه يصاحب أو يقهر إنساناً كذلك» ورہما رزق 
أولاداً يكون لهم جاه وفائدة» وربما كانوا كما وصقناء وربما عاشر [1/17] إنساناً 
على قدر الطائرء خصوصاً إن قلعوا عينه أو جرحوه أو نقروه ونحو ذلك حصل له 
نکد ممن دلوا علیه». 

انظر في رژية ما نقدم: ابن شاهین في «الاشارات»» والتابلسي في «تعطیر الأنام» 
الصفحات التالية كما يلي: - الخنزیر : (ابن شاهین 499 والتابلسي 6205 الذئب: 
(ابن شاهین 497 - 4498 والنابلسي 235 الثعلب: (ابن شاهین: 498 والتابلسي 
8ء الزرافة: (النابلسي 278)ء القرد: (ابن شاهين 501 - 502 والنابلسي 537)ء 
الدب: (اہن شاهين 499 والنابلسي 216)ء الحیات: (ابن شاهين 529-528 
والنابلسي 177 -79٦)ء‏ العقارب: (ابن شاهين 529 - ۰530 والنابلسي 472 - 473)ء 
الضبع : (أبن شاهين 497ء والنابلسي 423). 

وما لا نفع فيه ولا ضرر : التملة: (ابن شاهین 2 والنابلسي 68۱ - 6682 الذبابة: 
(ابن شاهین 534 -535ء والنابلسي ۰6234 الخنفسة: (ابن شاهین ۰530 والنابلسي 
204 . 


والطيور؛ الصقر: (ابن شاهين 506 و508 - 509ء والنابلسي 415)ء البزاة: (اين 
شاهين 507 - ۰508 والنابلسي 66 - ۰667 الشواهين: (ابن شاهين 508ء والنابلسي 
1ء العقبان: (ابن شاهين ۰506 والنابلسي 471 -472). 

فائدة: ذكر ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (143/3) أن رجلاً سال أبا بكر الصديق 
رضي الله عنه قال: رأيت كاني أحدث [وفي نسخة: أقرب] ثعلباً. فقال آبو بكر ے 
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وقال إنسان: رأيت طائراً كاسراً نزل أرضاً فشرب جميع ما في برکتنا من 
الما قلت: تتلف عينك وربما يكون بضربة حجر؛ فجرى ذلك. ورأى آخر 
أن عيناً نبعت في داره ماء أسود وهو ضيق الصدر من ذلك فجاء طائر كبير 
نزل على تلك العين فشرب جمیع ما فيهاء قلت: عندك واحد قد نزل بعينه 
الماء الأسود أو الأصفرء قال: نعم؛ قلت: سيأتي إليكم رجل خبير يقدح 
عليها ويمتص ما فيها من الماء المؤذي ويزول النکد» فجرى ذلكء وبرأت 
العین . فافهم ذلك ۔ 

]117[ فصل وآما من ملکهم ليصطاد بهم فان اصطاد بھم('“ ما يؤكل 
لحمه : قضيت حاجته» أو ربحت تجارته. أو وت( معيشته بمال حلال وإلا 
فلاء وإن ربط الطير أو جعله في قفص كان ممن دل الطير عليه كثير الإقامة 
عند © وان طار فارق ذلك . 

1] فصل وأما التي یڑکل لحمه(*) كالحجل والحمام والعصافير 
والكراكي والقطاء وأمثالهم: فذلك لمن ملكها دال على الأولاد والأقارب 
والأموال والأملاك والغلمان والمعایش ويكون ذلك على قدر كثرتها وقلتها 
وربما كانت الحمامة: امرأة صالحة. ورہما دلت على رسول الأكابر لكونها 
تحمل الكتب من مكان إلى مکان؛ ولمن عنده مريض تدل على الموت لأنها 


= رضي الله عنه: أنت رجل کذابء فاتق الله ولا تفعل. ورواه ابن أبي شيبة في 
١المصنف؟‏ (240/7). 

(1) زاد في (ش): «في المنام؟ . 

(2) درت: بفتح الأول والثاني المشدد» كما في المخطوط. 

(3) «الرقامة عنده: في (ش) «الثبات عند الرائي*. 

4 زاد في (ش): #من الطيور». 
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بکسر الحاء جمام وهو الموت . 

قال المصنف: إذا جعلناهم أقارب أو معارف ربما كانوا كثيرين السفر» 
وان جعلناهم أموالاً فربما كان المال والفائدة من الجهة التي منها الطائرء 
كما قال إنسان: رأيت أنني صرت كركيآء قلت له: تسافر إلى بلاد الترك. 
فجرى ذلك. ومثله رأى إنسان بمصر ذلكء قلت: أكنت ذكراً أم أنثى؟ قال: 
كأنني كنت أنثى» قلت: تنفق مالك على أهل الشرق ودليله أنه يرعى 2 قرط 
مصر ويبيض بالعراق. وقال آخر: رأيت أنني صرت بلشوناً وأنا قد ثقل 
جسمي» قلت: ألزمك جماعة إلى ما لا طاقة لك به وتقول للناس بلشوئي © 
بما لا أقدر عليه. وقال آخر: رأيت أنني صرت بجعأء قلت: أنت تصطاد 
بالشبکة قال: نعمء قلت: تربح. ومثله قال آخرء وكان في بلد لا بحر فيه» 
قلت: يطلع في حلقك أو فمك طلوعء أو تنزل بك نزلة» فجرى ذلك» 


(1) انظر: ابن شاهين في «الإشارات»» والنابلسي في «تعطير الأنام» الصفحات التالية 
كما يلي: الحجل: (ابن شاهين 515ء والنابلسي ۰6۱76 الحمام: (ابن شاهين 
5 - ۰516 والنابلسي 163 - 166)» العصفور: (اين شاهين 519 - 4520 والنابلسي 
3 -474): الكركي: (ابن شاهين ۰5۱۱ والنابلسي 6572-571 القطاء: (ابن 
شاهين 513 والنابلسي 538). 
وروی ابن سعد «في الطبقات» (124/7) أن رجلا قال لسعيد بن المسيب: رأيت أن 
حمامة وقعت على المنارة منارة المسجد. فقال: يتزوج الحجاج ابئة عبد الله بن 
جعفر بن أبي طالب. وقد ذكر ابن كثير في «البداية» (287/9) تأويل ابن سيرين في 
التقاط الحمام للياسمين بموت علماء البصرة. وأورد الذهبي في «تاریخ الإسلام» 
(وفيات 120-101/ ص 244) تعبير ابن سيرين للحمامة تأكل لؤلؤة: العالم 
المحدث: واللؤلؤة بالحديث. 

(2) يعني هذا الطاثر ۔ 

(3) بلشوني: أي ابتلوني وآلزموني. 
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ودليله أن البجع إذا قبض صيده يبقى فكه السفلاني مدلاً كالمخلاة. ومثله 
قال آخرء قلت: احترز لا يقع في فمك أو حلقك عظم سمك؛ فجرى ذلك. 

وإذا جعلتهم فائدة تقول للملوك: تملك بلدا أو تمسك جلیل القدر: 
وتقول للأمير البطال: خدمة وخير على قدر الطائر الممسوك وتقول للتاجر: 
ألف دینار أو مائة دينار» وتقول للمتوسط مائة درهم» ونحو ذلك على ما 
يليق به. وهو للصعلوك المتوسط عشرة دراهم» وتقول لمن هو دونه وللصغير 
دینار أو درهمء وما أشبه ذلك من المتعامل في ذلك البلد فافهم ذلك . 

۱7 فصل: وريما كان العصفور إنساناً عامياً كثير الفرار والحذر: 
ويدلوا على الدراهم أيضاً. وأما الهداهد فیدلوا!'' على العابد الكثير السجود 
وعلى رسل الأكابر وعلى أصحاب العمائم والتيجان . 

قال المصنف: إذا عرف الطائر فأعط رائيه حكم ذلك» كما قال إنسان: 
رأيت أنني صرت هدهدآء قلت: أنت مسحور لأن الناس يتعانوا بعض أجزائه 
للسحر“. ومثله رأى آخرء قلت: أنت تمشي بين رجل وامرأة في تزويج» 
قال لي: هل يتم ذلك؛ قلت: يتم بعد صعوبة» لأن الهدهد كان رسولاً بين 
سليمان وبين بلقيس حتى تزوجها©. ومثله رأى آخر - وكان ظاهره ردياً- 


(1) «فیدلوا۲: في (ش) «یدل» . 

(2) «رسل*: في (ش) ارسول». 

(3) انظر في الهدهد: «الإشارات» لابن شاهین (ص ۰518-517 وفتعطیر الانام» 
للتابلسي (ص 694). 

(4) وفي الوقت الحاضر مما يستخدم في السحر دم الحیض ودم السلحقاة وقلبها وقلب 
الکلب وغیر ذلك. 

(5) كما في قوله تعالی: (وتفقد الطیر فقال ما لي لا أرى الهدهد. . .) الآيات من سورة- 


299 





71 قلت: أنت تمشي بين امرأة/ ورجل في أمر ردي. وقال إنسان: رأيت أنني 
صرت غرابا" قلت: تتغرب في البلاد. ومثله قال آخرء قلت: أنت تفرق 
بين الناس بكثرة کلامك . فأفهم. 


[120] وأما الفراب: يدل على افتراق المجتمع!“. وكذلك البوم 


ويدلوا على خراب العامر وعلى المتكلم بالردى27 . والحدآة والرخم : فأقوام 
دنيؤو الأنفس أصحاب مكاسب حرام . والخطاف: رجل عفيف عن 
أموال الناس كثير الأنس©). وأما الخشاف : فامرأة قليلة الكسوة كثيرة 
الأمراض والعائلة» وربما كان في عينها عيب . 


النمل: 20 وما بعدها. 

قال النابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 483): غراب هو في المنام: رجل رفيع ضخم 
مخلف صبور. أ.ه. وانظر «الاشارات» لابن شاهين (ص 510 - 511). 
*المجتمم»: في (ش) «الشمل». وانظر في رؤية الغراب التعلیق السابق. 

انظر في البوم: #الاشارات» لابن شاهین (ص ۰4509 و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 466 

انظر : «الاشارات» لابن شاهین (ص 509 - 510 في الحدأة» و511 في الرخمة)ء 
و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 176 في الحدأق و255 في الرخمة). 

«رجل»: في (ش) افانسان». (ش): [17/ب]۔ 

أنس : بضم الأول» كما في المخطوط . والخطاف: یسمی السئونو وانظر «تعطیر 
الانام» للنابلسي (ص 204). 

خشاف: بضم الاول كما في المخطوط . وهو الوطواط . انظر «الإشارات» لابن 
شاهین (ص 522). 

«فامرأة» إلى «عیب»: في (ش) «إنسان قلیل الكسوة کثیر الأمراض والعائلة وربما 
كان في عينيه عیب*. وانظر في الخشاف وهو الوطواط (الخفاش): «تعطیر الأنام؟ 
للتابلسي (ص ۰204 و707 في الوطواط). 
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قال المصنف: دلت الحدآة والرخم على دناءة الفس والمكسب الردي 
لملازمتهم أكل الجيف والخطف مما في الدور وأيدي الناس؛ ودل الخطاف 
على العفيف لكونه يسكن عندنا في البيوت ولا يتعرض لما فيهاء ودل 
الوطاوط على القليل الكسوة لكونه لا ريش عليه وكثرة العائلة لحمله أولاده 
على جسمه وهم كثيرون» ودل على الضرر في العين لكونه لا يبصر بالتهار 
شيئآء فافهم ذلك . 

1[ ] فصل: وأما النحل: فدال على الزهاد وأرباب النفع الذين بذلوا 
خيرهم ومنعوا شرهمء ويدلوا على العساكر لكثرة جمعهم. وكذلك الجراد 
والزنابير وأمثالهم. فأما إن اتلفوا زرعاً أو أشجارا أو قرصوا الناس فعساکر 
مؤذية» أو أمراض أو جوائح أو حوادث. وأما إن قطع عسلاً من النحل» أو 
أكل من الجرادء فأرزاق وفوائد وعلوم. وأما الكوارة من النحل فامرأة 
حسنة» وهي بلد أو مركب أو دابة أو معيشة أو دار أو بستان لمن ملكها(؟ . 


(1) انظر: ابن شاهين في (الاشارات»» والنابلسي في «تعطیر الانام» الصفحات التالية 
كما يلي: النحل (ابن شاهين 535 والنابلسي 678)ء والجراد (ابن شاهين 
1 - 522» والنابلسي ۰135-134 والزنبور (ابن شاهين ۰536-535 والنابلسي 
7 - 278)؛ وخلية النحل (النابلسي 203): والعسل (النابلسي 467 - 468). وانظر 
ما تقدم في نزول العسل من السماء فقرة [56]. 
ورہما اعتبرت النحلة بحديث: إن مثل المؤمن كمثل القطعة من الذعب؛ نفخ فيها 
صاحبها فلم تغير» ولم تنقص. والذي نفس محمد بيده» إن مثل المؤمن كمثل 
النخلةء أكلت طیباء ووضعت طیباء ووقعت فلم تکسر ولم تفسد» أخرجه أحمد 
(199/2) وهو في الصحيحة للألباني (2288)ء وصحيح الجامع (5846). وفي 
الحديث أيضاً: «مثل المؤمن مثل النحلةء لا تأكل إلا طيباًء ولا تضع إلا طيبة رواه 
ابن حبان وهو في الصحيحة للألباني (355)ء وصحیح الجامع (5847). وبمثل قول< 
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قال المصئف: دل النحل على الزهاد لكونهم في البراري غالباً 
وأخذهم من النبات والمباحات» ودلوا على الذين فيهم الخير والنفع لكثرة ما 
ينتفع الناس بعسلهم وشمعهم ومنعوا شرهم لكونهم لم يؤذوا أحداً في 
مأكول ولا مشروب ولا غيره» واشتركوا مع الجراد والزنابير في دلالة 
العساكر لكون عليهم مقدم يرجعون إلى أمره» فإذا رأى أحد شيئاً من ذلك 
فأعطه ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني صرت نحلةء قلت: أنت 
تعرف تعمل الشبك» قال: صحيح. ومثله رأى آخرء قلت: تعرف تعمل 
الآبار والمدافن الملاح قال: صحيح. ومثله رأى آخرء قلت: أنت تتزهد 
وتنقطع لأخذ المباحات. وقال آخر رایت أنني صرت جرادة قلت: أنت 
تأخذ الزراعات والثمار ظلماً. وقال آخر: رأيت أنني صرت زنبور قلت: 
آنت تعرف ترمي بالنشاب أو بالنبل والناس یخافون شرك؛ قال: صحیح. 
ومثله قال آخر. قلت: في دبرك طلوع؛ قال: صحیح. ومثله قال آخرء 
قلت: أنت توذي آرباب الخيرء وکان دلیله أن الزنبور یأکل النحل . ومثله 
قال آخر غير أنه قال كنت آکل العنکبوت قلت: آنت تأخذ آموال الحاكة 
والتجار الذين معهم القماش» قال: آنا ضامن ذلك. وقال آخر: ریت آنني 
صرت صرصورك قلت: أنت معاشك من القنی والمواضع الدونة والمیاه 
الردية» قال: صحیح. 


الشاعر: 
تقول هذا جناء النحل تمدحه2 وان تشأ قلت ذا قیء الزتابیر 
مدحاً وذماً ما جاوزت وصفهما 2 والحق قد يعتريه سوء تعییر 
انظر: «الصواعق المتزلة» لابن القيم (618/2 ات الغامدي). 
وفي المثل: أرق من ريق النحل. وأصفى من جنى النحل. وأصنع من نحل . انظرها 
على الترتيب في «مجمع الأمثال» للميداني (و317/1 و412 و411). 
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[122] فصل: وأما حيوان البحر فقد سبق الکلام فيه" . ورہما دلت 
الضفادع: على العباد وأهل التسبيح والقراءة والذكرء وريما دلوا على 


العوام وأصحاب العياط . 
وأما التماسيح وكواسر البحر: فقطاع طريق ولصوص. والله أعلم 
بالصواب© , 


قال المصنف: دلت ضفادع الماء على ما ذكرنا لكثرة عیاطهم: بخلاف 
ضفادع التراب. كما قال إنسان: ریت أنني صرت ضفدعاء قلت: تتعلم 
السباحة. ومثله رأى آخرء قلت: تسافر في البحر. ومثله رأى آخر غير أنه 
قال كأنني كنت في حر الشمس» قلت: يقطع عليك/ الطريق وتعرى 
قماشك+ فجرى ذلك. ومثله رأى آخرء قلت: كنت تمشي؛ قال: لا 
قلت: يقع برجليك ألم وتمشي على أربع» فجرى ذلك. وقال إنسان: رأيت 
أنني صرت تمساحاء قلت: تصير قاطع طریق» وربما تكون بأرض مصر. 
ومثله رأى آخرء قال: كنت طيب الرائحف قلت: تتولى على بحر. وقال 
إنسان متولي: رأيت أنني صرت تمساحاًء قلت: أنت كثير البرطيل. وقال 
آخر رأيت أن رأسي صار رأس تمساح» قلت: يحدث برأسك عيب» وربما 
يكون في الفم من طلوع أو جرح؛ وربما يدود. ومثله قال آخرء قلت: تسيء 
إلى من يحسن إليك» ودليله أن التمساح يقع في فمه دود ويصعد إلى البر 
ويفتح فام فيرسل الله إليه طائراً فيلقط ذلك الدودء فإذا فرغ طبق فاه على 


(!) انظر فقرة: [195. 

(2) «الضفادع: على العباد»: في (ش) «الضقدعة: على عابد؟ . 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 525-524 في التمساح» والضفدعء والحيوان 
المائي)ء و«تعطير الانام» للنابلسي (ص 423 في الضفدع» و94 في التمساح). 
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الطائر فیهلك. فلذلك یقال: مكافأة التساح(1. وقال إنسان وكان 
پالشام -: رأيت عبر منزلي تمساح» قلت: يعبر متزلك لص من مصر ویکون 
ذلیلا» وذلك لن التمساح لا يكثر إلا في البحر دون البرء فافهم ذلك. 
[باب: 7] الباب السابج 
في الأكل والنبائح 

[123] من أكل لحم حيوان يعتقد حله فمال حلال إن كان مطبوخاً أو 
مشوياً أو قديداً وأخضره نکد أو مال بشبهة© . 

قال المصنف: قد سبق الكلام على الحلو والحامض في فصلهء وانظر 
المأكول من الحيوان وغيره وأعط المرائي ما يليق به في وقته. كما قال لي 
إنسان: رأيت كأني آكل أذن فرس» وهي صفراء؛ وكانت نية غير مطبوخة» 
قلت: سرقت حلقة من أذن أنثى وتصرفت فيهاء قال: صحيح. وقال آخر: 
رأيت آنني آكل أذناب الخيل وهي طيبة في فمي» قلت: تعمل المناخل» 
قال: نع قلت تفيد من ذلك. ومثله رأى آخر» قلت: أنت تعمل 
السعادي0© وتبيعهاء قال: صحیح. فافهم ذلك. 

[124] فصل؛: والماكول على قسمين: فالحلو خير ورزق. إلا المريض 
تضره الحلاوةء فإنه يدل على طول مرضه. القسم الثاني : الحامض ردي الا 
لمريض تنفعه الحموضةء فإنه جیدا“ لب وهي على قسمين: فمنها ما يؤكل 


(1) انظر: «مجمع الأمثال» للميداني (446/1) . 

(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 572 وما بعدھا)ء و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 37). 

(3) سعادي: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(4) (صش): [۲۱/18. 











بنار وبلا نان كاللبن والعسل والتمر والحصرم وانتناح وقصب السكر 
والمشمش وأكثر الحبوب فهذه وما أشبهها أرزاق وفوائد كيف ما أكلت. 
القسم الثاني: لا يؤكل إلا بالنارء کاللحوم والأخبان7!؟ والأرز والسلق وما 
أشبه ذلك. إذا أكل قبل استوائه دل على النكد والتعب» ويدل على الدیون؛ 
وبيع المتاجر قبل وقتهاء والخسارات؛ ونحو ذلك. 

قال المصنف: إعتبر أصل المأكول وما يصير إليه ذلك. كما قال لی 
إنسان: رأيت أنني أتيت شجرة نخل فأكلت منها عسلاً بشهدهء قلت له : 
أخذت من امرأی أو من جليل القدر كوارة نحل» قال: نعم. وقال آخر: 
رأيت أنني أشرب لبناً من كرمة وهو طيب» قلت: أخذت من كريم بقرة أو 
شاة أو نحو ذلك» قال: نعم» قلت: تربح من ذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
آخذ تمراً آکله يصير حصرماً وتفاحاً» قلت: قايضت ببستان بستاناً آخرء قال: 
نعم» إيش يكون العاقبة» قلت: إن كان البستان الذي لك في أرض فيها 
التمر كان الذي استبدلت به قلیل الثبات والفائدت وإلا فلا باس عليك. 

[125] فصل: وأما شرب الأدوية أو الأشربة للمرضی الذین يوافق 
مرضهم ذلك دال على العافية» وان لم يوافقهم دل على طول المرض . وأما 
شربه للأصحاء فإنذار بمرض يحتاجون فيه إلى مثل ذلك . 

قال المصنف: إذا جعلت الدواء جیداً كان الخير والعافية على يد رجل 
من إقليم الدواء. وكذلك يكون حكم الرداءة. كما قال إنسان مريض 
بالحرارة: رأيت أئني شربت خيار سنبر» قلت: لك العافية في ذلك» وربما 


(1) «الاخباز»: في (ش) «الخبز». 
(2) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 219 - 220 في الدواء). 
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يقدم عليك طبیب من مصر أو اصله من ديار مصر تنال العافية على يديه 
فجری ذلك . 

وأما إن رأى أنه یشرب دواء لداء يعتقد نفعه/ فظهر بخلاف ذلك قلنا 
ارجع عما تتعاناه من المعالجة. وإذا كان معوداً لدواء في اليقظة فرأى أنه 
يشرب دون ذلك قلنا: ریما تمرض في بلد تطلب الدواء المعتاد فما تقدر 
علیه فافهم ذلك. 

[126] فصسل: شرب المسکرات وأكلها: مال حرام وفساد. والاجتماع 
علیها فتنة وخصام. الا عند من يحللها(!) فعز أو آرزاق وخير© . 

قال المصنف: إنما دل أكل المسکرات وشربها على الحرام لأن 
العقلاء - ممن يعتقد تحریم ذلك ویحلله - أجمعوا على أن السکر ردي 
ومنهي عنهء ودل على الفساد لاختلال تصرفات العقل الصحیح وقت 
السكرء والاجتماع علیها دال على الفتن لأن الغالب من المجتمعین على 
ذلك إذا سکروا یضارب بعضهم بعضاً ویقع من الکلام ما لا يليق» والحکم 
عند من یحلله آهون من ذلك عند من یحرمه. وقال انسان: رأیت آنتي أتيت 
إلى إناءِ أعتقد أن فيه عسلاً فشربت منه فظهر لی في الاخیر أنه خمرء قلت: 
اجتمعت بمن تظن فيه خيراً فرأيت عند اجتماعك به بواطن ردية حتى تنکد 
خاطرك لذلك» قال: صحيحء قلتء وأكلت شيئاً تظنه حلالاً فظهر أنه 
حرام؛ قال: صحيح . 


(1) «یحللها!: في (ش) «یحلل ذلك. 

(2) انظر: «شرح السنة» للبغوي (245/12 في الخمر)ء واتعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 330 في سکر العقل» و189 -190 في الخمار والخمرء و675 -676 في نبیذ 
التمر والزبیب» و639 - 640 في المسكر من اللبنء أو الحشیش؛ أو الأفاويةء أو 
العقاقير) . 
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[127] فصله كل شيء ردي إذا صار جیداء أو المر أو الحامض إذا 
صارا حلوین؛ دل على الأمن من الخوف وعلى الأرزاق والراحات من حيث 
لا يحتسب الإنسانء ويدل على صلاح المفسود. ووجود الضائعء وزوال 
الشدائد. وكذلك أكل المحرمات في النوم لأجل الضرورات يدل على 
الرزق!'' الحلال والفرج بعد الشدة. 

قال المصنف: انظر إلى ما صار إليه وأعط الرائي ما يليق به. كما قال 
لي إنسان: رأيت أن عندي شجرة وعليها شوك تمنعني من الطلوع عليهاء 
قلت: امرأتك عليها جرب أو طلوع أو دماميل تمنعك الاستمتاع بهاء قال: 
صحيح . وقال آخر: رأيت أن عندي ليمونة انقلبت صارت تفاحةء قلت: 
عندك امرأة كثيرة اللوم لك الساعة تتصلح» وقلت له أيضاً: عندك في 
أرضك نبات تيل قليل النفع» تقلعه وتزرع خيراً منه» فجرى ذلك . وقال آخر: 
رأيت أنني آ تیت إلى حنظل أكلت مه فوجدت بطیخا سلوا فت : حاجة من 
جهة صعبة بهون الأمر وينقضي. وقال آخر: رأيت نتی آكل بطيخة حلوةٌ 
تحولت حنظلت قلت : ۳ وإن طلبت حاجة ما 
تنقضي ويجري فؤادك جرياناً كثيراً. وقال آخر: رأيت أنني عبرت حنظلة » 
قلت: تصل في محبة أمرأة صعبة المراس» فجرى ذلك. فافهمه. 

[8]] ففصل: وأما الجيد إذا صار ردياًء أو الحلو إذا صار(2) حامضاً أو 
انفسد بعد صلاحه. انعکس جميع ما ذكرنا0© , 


(1) «الضرورات يدل على الرزق»: في (ش) اضرورة نزلت به في المنام؛ وهو دال على 
الارزاق». 

(2) زاد في (ش): «مرأ». (ش): [18/ب]. 

(3) زاد في (ش): «والله أعلم؟ . 
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[2/ب] 


[129] فصل: کل حبوان دل على الخبر إذا آنلف() أو جرح إنساناء أو 
هدم حائطاًء ونحو ذلكء صار حكمه حکم العدو. وکل حيوان دل على 
الردي إذا أعطى إنساناً ما يدل على الخيرء کالخبز أو كاللبن© أو العسلء أو 
انقذه من شدة في المنام أو زرع له0©, أو عاونه في فعل خیرء أو ركب عليه 
أو نجاه من نهر أو طینء أو قاتل عنهء أو أعطاه صوفاًء ونحو ذلك: 
حصلت له فائدة من حيث لا یحتسب: وأمنّ من حيث یخاف؛ وصار حکمه 
حکم الصدیق النافع . 

قال المصنف: انظر تحول الحيوان الجيد. كما قال: لي انسان: ریت 
عندي ديكا له قرنان نطحني وما التفت عليهء قلت: أنت تحب امرأة سمسار 
آو مؤذن أو منادي وعنده تغفل عن زوجتهء قال: نعم. وقال آخر: رأيت 
أنني صرت ديكاً وأنا واقف على قرون ثور وتحتي سلة فيها دجاجة وأنا 
أنقرها وهي تعیطء قلت: أنت تؤذن على منارتين» وتنظر إلى امرأة في داره 
وأنت تنقر لها بكلام ردي» فاحترز لتلا يظهر عليك. فافهمه. 

وانظر ما تحول إليه الحيوان الردي. كما قال إنسان: رأيت أن خنزيراً/ 
يعلمني أحرث في الأرض؛ قلت له: تتعلم الخط على يد نصراني. وقال 
آخر: ریت قردة تراودني عن نفسهاء فلما دنوت منها أعطتني لولواً كباراًء 
قلت: تزوجت أو اشتريت جارية من اليمن أو الهند أو السودان وعندها 
فسادء وقد رزقت منها آولاد لكنهم يطلعون أرباب قرآن وعلم وخیرء 


(1) زاد في (ش): «شیثاه. 
(2) «كاللبن»: في (ش) «اللبن؟ . 
(3) «له: في (ش) اعنه؟. 
(4) «آر»: في (ش) دوا. 


308 








قال: صحيح» هم يتلون كتاب الله تعالى» قلت: وهم طوال الأعمار» وذلك 
لكبر اللؤلؤ. وقال آخر: رأيت أنني غارق في طين وأطلب الخلاص فلم أقدر 
عليه فرآیت() مسكت بأذنيه وخلصني من الطين» قلت: كنت في سجن 
وین من الخلاص؛ فجاء إلى عندك رجل كثير الحیل» وقال لك أحكي لي 
خبرك فحكيت لهء وسمع منك» وكان الخلاص على يده. وقال آخر رأيت 
أنني غارق في البحر وإلى جانبي مركب وكلما طلبت أمسكها لأركب فيها 
هربت مني فبقيت في شدة» فجاء تمساح كبير فاتح فاه فقال اركب على 
قفاي» فركبت فنجاني» قلت: تخلص من شدة على يد عدو» وتنجو من 
ذلك . فافهمه. 

[0 فصل: وأما من ذبح حيواناً أو عقره ليأكلهء أو لينتفع به الناس : 
كان ذلك خيراً وفائدة» فإن كان الذابح ملکاً أو متولياً نالت رعيته به راحة . 

قال المصنف: انظر هذا الذابح إن كان له عادة ہما ذبح أم لاء وأعطه 
على ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت آنني أذبح براغیثاً وآكلهاء قلت : 
أنت تأكل الفارء قال: نعم. وقال آخر: ریت أنني أذبح العصافیر: قلت: 
أنت لحامء قال: نعم؛ قلت: تخسر في معاشك لأنها دون صنعتك. 
فافهمه . 


1 فصل: وأما من( ذبح حیواناً من غير محل الذبحء أو ذبح 


(1) «فرأيت»: وضع عليها في المخطوط علامة تضبيب (ص). يعني هكذا وجده فيما 
نقل عنه» ويوجد كلام لا يستقيم المعنی بدونه. وقد تقدم أن من الحیوانات كثيرة 
الحيل: اليربوع. والثعلب. انظر: شرح فقرة: [116]ء وحاشية فقرة [117]. وال 
أعلم. 


(2) همن»: في (ش) «[۵. 
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حيواناً محرما» وأطعمه للناس» فهي أموال حرام. فان كان الذابح قاضياً 
حكم بالباطلء ون كان تاجراً أو رب معيشة فما كسب فحرام. وأما إن 
ذبح الحيوانات المؤذية ليدفع أذاها عن الناس كان الذابح للناس فيه راحة . 

قال المصتف: إذا ذبح الحيوان في موضع لا يليق به. كما قال لي 
إنسان: رأيت عندي حيواناً مجهولاً وقد ضيق عليّ» ورائحته ردية» وقد 
ذبحته من ديره» وقد امتلأ المكان من قلت له: عندك قناة قد انفسدت» 
وضيقت المکان؛ وفتحتها ملأت المکان؛ قال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
أنني ذبحت كبشاً من آذنه ووقع إلى الأرض» قلت له: أتيت إلى جليل القدر 
نقلت إليه كلاماً ردي قلت له في أذنه فخاف من ذلك ومرض؛ قال: جرى 
ذلك . وقال لي بعض الملوك: رأيت أنني أذبح إنساناً بقلم قلت: هذا تجعله 
قاضیاء قال: نعمء ودليله قوله عليه السلام: من ولي القضاء فقد ذبح بغير 
سکین!(“۔ وقال انسان: رأیت أنني ذبحت حيواناً في طهورء قلت له: أنت 
عازبء قال: نعمء قلت تتزوج؛ وترزق ولداً ذكراً ويكبر حتى تطھر 
فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت خروفا وأطعمته للقراۃء قلت: 
لك ولدء قال: نعمء قلت: يموت شهيداً في القتالء فجرى ذلك. وقال 


(1) «محرماً»: في (ش) #حراما». 

(2) «رب»: بفتح الأول» كما في المخطوط. 
ہاو رب معيشة؛: في (ش) «أورث؟. 

)3( الفحرام؟: في (ش) فهر حرام؟. 

(4) زاد في (ش): اونفع». 

(5) رواه أبو داود (3571 و3572 ) والترمذي (1325)ء وابن ماجة (2308). قال الحافظ 
في «بلوغ المرامہ (1384 -امع آتحاف الکرام): #وصححه ابن خزيمة» وابن حبان». 
وحست الألباني في صحیح الجامع (6594). 
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آخر: رأيت آنتي ذبحت كبشا أضحية» قلت: أنت صعلوكء وسيفتح الله لك 
بمالء وتضحيء فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت عجلاً 
وتصدقت بلحمه قلت: عندك مريض عزيز عليك» قال: نعم قلت: يُعافى 
وقد نذرت عليه نذراًء فإذا عوفي آوف بنذرك. فافهمه. 

31 افهطل: وأما ذبح الضحايا والنذور وکل ما كان قربة: فسرور 
وخلاص من شدة أو من مرضء ويدل على الرفعة والخير. وأما من ذبح 
حيواناة!؟ لا يليق به الذبح أو تلوث ذلك المكان بالدم؛ دل على نکد بحصل 
في ذلك الموضعء وربما مات فيه من دل الحيوان عليهء فان كان كبيراً مات 
كبير وإلا فصغيرء وان كان ذکراً فهو ذكر وإلا فأنٹی: وان لم يعلم) أذكر 
هو أم أنثى راح من فيه نفع . 

قال المصنف: انظر المكان المذبوح فيه وأعط الرائي ما يليق به. كما 
قال/ لي إنسان: رأيت أنني ذبحت غزالاً في حجري» وتلوثت بدمی قلت : 
لا ترجح تقرب الذكران. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت بقرةً في وسط داري 
وهي صغيرة عن البقرة: قلت له: ضربت امرأة في ذلك المکان» وغشي 
عليهاء وكادت تموت» قال: صحيح. وقالت امرأة: رأيت أنني ذبحت 
خنزيراً في فراشي وتلوثت بدمه» قلت: نام معك في الفراش رجل نصراني» 
قالت: جرى ذلك. 

[133] فصل: كلام الحيوان للإنسان أو تحوله في صفة الآدمي دال على 


(1) زاد في (ش): «في مكان». (ش): [1/19]. 
(2) «یعلم»: بضم الاول كما في (ش). 
(3) زاد في (ش): «واله أعلم». 
انظر في الأضحية : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 26 - 27) . 
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الصلح" مع الأعداءء والأمن من الخوف. وقضاء الحوائج؛ والاطلاع على 
الأخبار الغريبة©. 

قال المصدف: انظر الکلام من الحیوان والتحول في أي صفة كان. 
كما قال لي إنسان: رأيت عندي عجلاً صار جمات قلت له: لك صديق 
يهودي» قال: نعم» قلت: يسلمء ودليله أن اليهود ما يستحلوا ذبحه ولا 
آکله والاسلام يبيح ذلك . وقال آخر: رأيت جملاً يصيح لي؛ فقلت له لبيك 
ووضعت يدي في فمه فسکها قلت له نت رجل مطالبي(: ومسکت مرة 
في ذلك قال: نعمء وکان دلیله أن الجمل یسمی مطیةء وقال له لبيك فصار 
مطالبي. وقال آخر: رأيت حرذوناً مقطوع الوسط» وهو يناديتي» قلت له: 
هل أجبته؟ قال: لاء قلت امرأة على قبور طلبتك لفساد ولم تجب» قال: 
نع وكان دليله أنك إذا قسمت لفظ الحرذون يصير أوله حر: وهو الفرج» 
وذون: دون. 

241 فصل وأما من دخل بطن حیوان أو في فمه أو في فرجه وکان 
مريضاً ولم یخرج: مات وکان ذلك قبره» وان كان سلیماً: مرض أو سجن أو 
جرت عليه آفة أو شدةء وریما یکون ذلك في بلد الحیوان أو على يد إنسان 
من ذلك البلد. کمن عبر بطن فيل قلنا له ربما یحبس(۹ أو يناله شدة في 
الهند أو على يد هندي. 


10( صلح: بضم الاول؛ كما في المخطوط. 

(2) انظر في محاكاة الانسان للحیوان؛ والطيور: «تعطیر الأنام4 للنابلسي (ص 614) . 
(3) مطالبي: بفتح الأول» كما في المخطوط. 

)4( #یحیس»: في (ش) اليسجن؟ , 

ری زاد في (ش): #بلد». 
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قال المصنف: انظر إذا عبر في حيوان من أي جهةء ولاي شيء 
وتكلم عليه. كما قال لي إنسان: رأيت أنني عبرت بطن بقرة من فرجهاء 
وكان في بطنها أولاد أخحذت جلودهم» قلت له: عبرت على أقوام نيام أو 
مرضى أخذت قماشهم قال: صدقت. ومثله رأى آخر لكنه قال من فمهاء 
قلت له: عبرت قبراً وجدت فيه موتى أخذت آکفانهم. قال: نعم . ومثله قال 
آخرء قلت له: دخلت على جماعة في حمام عرايا أخذت قماشھمء قال: 
صحیح ۔ 

[1335] وجلود الحیوان وأصوافها وأشعارها وأوبارها كلها أرزاق 
وأموال وفوائد(). 

۰ [136] فصل: السجود للحيوانات دال على خدمة من دل الحيوان علیه 
وعلى فساد دين الساجد أو بدعته. وأما سجود الحيوان للإنسان فهو رفعة 
وخیر وولاية وتذلل© له الأمور الصعاب. 

قال المصنف: انظر لمن سجد الحیوانء ومن سجد له. كما قال لي 
إنسان رأيت قطة تجيب لي رغيفاً بعد رغيف من دار معروفةء وأنا أسجد 
لهاء قلت له: ثم امرأة تسرق من أهل المنزل وتعطيك» وأنت تشكرهاء 
قال: نعم. وقال آخر: رأيت فاراً صغيراً خلف جرذان كبير وأنا أسجد 


(1) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 558 - 559 في الصوفء والوبر» والشعر)ء 
و«تعطير الانام» للنابلسي (ص 122-121 في الجلدء و415 - 416 في الصوف؛ و702 
في الوبر)۔ 

(2) «تذلل*: في (ش) «تذل». 

(3) تجیب: بمعنی تحضرء وتجلب» وتأني. وانظر «القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
(ص 89 - 90) . 
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للصغير دون الكبير» قلت: أنت تحب ابن حفار القبور أو اين حجار أو ابن 
نقاب وتخدمه قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني صرت كركياً وأنا واقف 
على فرد رجل217» قلت له: تصير حارساً أو ناطوراء فصار كذلك» لأن هذه 
الطيور لها ناطور كذلك» فافهمه. 

[137] وأما من طلب حاجة من الحيوان فيدل على طلب حاجة من 
اللثام . 
قال المصنف؛ إنما دل طلب الحاجة من الحيوان على الطلب من اللثام لأنهم 
لا يعرجون على قوله ولا يفهموه. 

381 فصل: وأما من بلع حيواناً حياً: تزوج0© إن كان أعزب أو 
تحمل زوجته أو سریته(" ولمن عنده حامل دليل على ولدء فان كان بلع 
ذكراً فالحمل ذكر وإلاً فلاء وربما آحب أو اعتقل من دل الحيوان علیه. 
فإن کان أضر بالبالع أو أثقله20: مرض البالع أو تنکد فإن آخرجه: زال 
ذلك جمیی(8) والله أعلم . 


قال المصنف: انظر ما بلع من الحيوان وتكلم عليه . كما قال لي إنسان: 


1( فرد رجل: يعني رجل واحدة. 

(2) «حاجة» الأولى والثانية: في (ش) «الحاجة» فيهما. 

(3) (ش): [۱9/ب]. 

(4) «آر تحمل»: في (ش) #وإن لم يكن عنده حمل حملت». 
)5( سريته: بضم الأول» كما في المخطوط . 

(6) «أحب»: في (ش) الحب». 

(7) «أثتله»: في (ش) «أتلفه» . 

(8) #جميعه؛: في (ش) «کله». 
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رأيت أنني بلعت النبي صلی الله/ عليه وسلم» قلت: قد سرقت کتاب حديث [113/ب] 
عنه» قال: نعم. ومثله رأى آخر وكان ظاهره الدینء قلت له: تصير محدثاً 
عنه عليه السلام. وقال آخر: رأيت أنني بلعت سعد بن عبادة وهو أحد 
العشرة رضي الله عنهم(ا قلت له : آنت يعتريك صرع قال: نعمء قلت: 


(1) في حاشية المخطوط: «کذا في الأصل وال أعلم»؛ ووجه الإشكال أن العشرة عند 
الإطلاق: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والزبير وسعد بن أبي رقاص 
وسعيد بن زيد وعبد الرحمن بن عوف وأبو عبيدة ابن الجراح رضي الله عنهم 
آجمعین: وسعد بن أبي وقاص هو ابن مالك أبو إسحاق؛ أحد العشرة عند 
الإطلاق وهو أول من رمى بسهم في الاسلام» وهو آخر العشرة وفاة (ت 55 ه على 
المشهور). وأما سعد بن عبادة فهو أحد النقباء وسيد الخزرج وأحد الأجواد 
(ت ۱5 ه وقیل غير ذلك). والحديث الذي يجمع العشرة قول النبي كَله: «أبو بكر 
في الجنة» وعمر في الجنة. وعثمان في الجنةء وعلي في الجنة. وطلحة في الجنة» 
والزبير في الجنة؛ وعبد الرحمن بن عوف في الجنةء وسعد بن أبي وقاص [وفي 
رواية: ابن مالك] في الجنة» وسعيد بن زيد في الجنة» وأبو عبيدة بن الجراح في 
الجنة» رواه أبو داود (4649 - 4650)ء والترمذي (3749 و3758 > وابن ماجة 
(134)» وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. وقد روي من غير وجه عن 
سعيد بن زيد عن النبي بل وهو حديث صحيح أ.ه. ورواه أيضاً (3748) من 
حديث عبد الرحمن بن عوف. والحديث رواه الضياء في المختارة» وهو في صحيح 
الجامع (50)ء وانظر شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (ص 485 وما بعدها - 
تخريج الألباني)ء و#السنة؛ لابن أبي عاصم (1425 - 1463). والمقصود أن الذي 
استشكله الناسخ هو قوله «ابن عبادة» ولا بد (عنده) أن يقول: «ابن أبي وقاص؛ أو 
«ابن مالك». والجواب عن هذا الإشكال أن المؤلف ذكر أن الرائی قال له أنه رأى 
ابن عبادة وأنه أحد العشرة في المنام» لا أنه في الواقع أو في الحدیث» ولا أنه هو 
من كلام المؤلفء ونحن لا نكابر الرائي فيما رأی؛ والذي رآه له تأويل فلا إشكال. 
وهو كقول المؤلف فيما أورده في شرح فقرة [140] في البناء بما لا يليق قول 
القائل : «رأيت أنني أبني بركة بحجارة ملح وهي حجارة جیاده . وقد ذكر أبن حجر = 
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تموت قتلاً بالنشاب» فكان کذلك. وكان دليله أن سعداً قتلته الجن بسهم من 
نشاب(۲. ورای آخر أنه بلع العرش» قلت له: كنت في دار فيها جماعة 
يرقصون وسرقت منها مصحفاًء قال: صحيح. »> وكان دليله أن الملائكة 
حافين من حول العرش بالتسبيح والعبادۃء والدائرون من الإنس لا يكون 
إلا بالرقص» ودل على المصحف لأن عكس عرش شرع وليس في الأرض 
شرع من الله تعالى إلا كلامه العزيز» وكونه سرقه لان العرش طاهر وخباء 
في موضع یتخذ للدماء والبول. وقال آخر رأيت أنني بلعت مصحفاًء قلت: 

تحفظ القرآنء لكونه صار في صدره. وقال آخر: رأیت ت أنني بلعت ديكا 
قلت: هل آذاك قال: لا لكنني فرحت بهء قلت له: أخليت بعض منازلك 
لعابد كثير السهر بالليل وكثير الذكرء قال: نعم هو عندي. وقال آخر: رأيت 
أن عندي غزالاً حسن الصورة غير أنه ميت» فأخذته وبلعته» قلت يموت لك 
ولد وتجعل قبره في دارك» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني أبلع سمكة 
وهي تقف في حلقي» قلت: يقع في حلقك عظم سمكة أو قشرها وتجد 
ضرر ذلك ووجعه فكان كذلك. 


= رحمه الله في الفتح (330/13): أن الشارح لاي كتاب من شأنه أن يوجه كلام الأصل 
مهما أمكن. واه اعلم. 
(1) قال في «تهذيب التهذیب» (476/3): «ولم يختلفوا أنه وجد ميتاً في مغتسلهء وقال 
أبن جريج عن عطاء: سمعت أن الجن قتلته». وانظر: «تاریخ الإسلام؛ للذهبي 
(عهد الخلفاء/ ص 148 - 149). 
(2) قال تعالى : « وک امن رکه اوی من حول ارش حون تد روم € [الزمر : 75]. 
(3) ومن ذلك قوله تعالی : ہل وما کنخ دوه وما تنک عند روا 0 
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[باب: 8] الباب الثامن 
فى الأبنیة(1) 

[139] من ہنی مکاناً قريه أو حكم عليه كالمساجد والمدارس 
والزوایا والخوانك وسور البلد والقناطر والبیمارستان"*) والخانات للسبيل» 
أو حفر خندقاً أو بثراً لنفع الناسء أو بركةٌ وما آشبه ذلكء فإن کان!“ أهلاً 
للولاية تولی: وإن کان متولياً نصب للناس رجلاً ينتفعون به. أو يشمل 
خیره(؟) أهل ذلك المکان( وان كان عالماً ریما صنف کتاباً فيه نفع أو نفع 
الناس بفتاويهء وان كان عابداً انتفع الناس بدعائه أو نصب للناس من 
يردهم إلى طاعة الله( . 

[140] فصل: وأما إن كان صاحب مال انتفع الناس بمعروفه» وان 
كان صاحب صنعة أو معيشة استفاد(*1) منهاء وان كان فاعل ذلك فاسقاً أو 


)1( زاد في (ش): لاوما یصرف منهاا . 

(2) «قریه؟: يعني أوقفه في سبيل الله» وفي (ش): «قربة». 

(3) «البيمارستان»: في (ش) «المارستانات». والمارستان: دار المرضئ. معرب. كما 
في «القاموس المحیط» (ص 741). 

)4 زاد في (ش): «ذلك». 

)5( زاد في (ش): «علی*. 

6( «المكان» في (ش) «الموضع؟ء 

202( «انتفع 1 : في (ش) احرس؟. 

(8) زاد في (ش): «تعالی». 
وانظر : «تعطیر الأنام» للناباسي (ص 54 - 57 في البناء). 

)9( «انتفع الناس بمعروفه4: في (ش) «ینتفعون الناس بماله ومعروفه». 

(10)إستقاد»: في (ش) «أفاده. 
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كافراً تاب ورجع إلى الله تعالی؛ وان کان أعزب تزوج؛ وإن كان مزوجاً رزق 
ذرية صالحینء وان کان" فقیراً استغنى» وان كان مريضاً بريء وقدم الناس 
يبشرونه بالعافية. هذا كله إن بناه بآلة تليق بمثله في ذلك المکان . 

وان بناه بآلة لا تليق به: تقرب إلى الله تعالى أو إلى الأكابر أو إلى 
الناسء أو تزوج؛ بالأموال الردية . 

وأما من هدم شيا من ذلك: سعى في زوال رجل للناس فيه نفع» 
وربما مات كبير ذلك المكان© ‏ 
قال المصنف: إنما دل البناء على الولاة كالملوك ونوابهم لأن الغالب أن ما 
يبلى أو یحکم على ذلك المذکورون» وانظر إذا بنی أو تحكم على شيء من 
ذلك فأعطه على ما يليق به» كما قال إنسان: رأيت أنني فوق خانقاه وأنا 
آمرهم وأنهاهم» وعلی ثياب ردية» قلت: يحصل لأهل ذلك المكان نکد 
منك ويكون الذنب لك ودليله لكونك تحكمت على من لا يليق بك 
الحکم علیهم. وقال آخر: رأیت آنني بنيت خاناً للسبیل» قلت: من آعبرت 
إليه» قال: عبر إليه غنم وذتاب» قلت: أنت تجمع المفسدین وقطاع الطریق 
وأرباب الاموال وتحسن إليهمء وتعتقد أنك على الصواب» وأنت على 
الخطاء ونخشی عليك نکد من غرامة فعن قلیل أضاف أقواماً مفسدین 
سرقوا ودائعا كانت عنده» وغرمهاء لأن الفنم کالوديعة في الخان والذتاب 


(1) (ش): [۲1/20. 

(2) «تلیق»: في (ش) «یلیق». 

(3) «لا تلیق»: في (ش) هلا یلیق». 

(4) انظر: في الهدم والکسر والخراب والعمارة والحفر والردم: «الإشارات» لابن 
شاهین (ص 257 - 258). 
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مفسدون لا يصبرون إذا رأوا الغ . وقال آخر: رأيت أنني أبني لسيدي 
سوراً مليحاً وعلى دور ناس آخرء قلت: ظاهرك الخيرء وأنت تدعوا 
لاولئك وقد أفلحوا بك. ومثله قال آخر/ غير أنه قال أبنيه حول امرأة» [1/114] 
قلت: بأي شيء كنت تبنيه» قال: بزجاج قلت: أنت تحب هذه المرأة 
وتعمل لها كتاب سحر وما ينفع . 

ويدلون على العلماء وأرباب الدين لحراسة الناس بهم إما بدعائهم أو 
بفتاويهم التي تحرس من الوقوع في المحرمات ودلوا على الصنائع 
والأموال لأن البانی لذلك إنما يكون غالباً لمن له قدرة فتارة بالمال وتارة 
بالصنعة المحصلة للمال؛ ويدلوا أيضاً على دفع البلايا في الدنياء ويدلوا 
على تزويج العزاب لأنه يقال للمتزوج: بنى فلان على أهله أي عبر عليهاء 
ودلوا على الذراري لكونه ثم ما عمله من الماء والطين» وركوب الواحد 
فوق الآخر فأعطى الذرية فوق ما ذكرناء ودلوا على عافية المريض لأن 
المكان كجسم الرائي وقد تجدد له ذلك فأعطاه العافية. 

وأما إذا بناه بآلة لا تليق به فتكلم عليه بما يصلح له. كما قال لي رجل 
تاجر: رأيت أنني أبني بركة بحجارة ملح وهي حجارة جیاد. قلت: عزمت 
على شري سكر وتحمله في مركب في البحرہ قال: نع قلت: يلحقه 
الموج فيتلف أو یغرق؛ فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني بنيت بیوتاً من 


عسل. قلت: كانت في الشمس آم في الظل» قال: بل في الشمس قلت: 


(1) وفي الحديث: «ما ذئبان جائعان» أرسلا في غنم» بأفسد لها من حرص المرء على 
المال والشرف؛ لدينه». رواه الترمذي (62376 وقال: «هذا حدیث حسن 


صحيح». وهو في صحيح الجامع (5620). 
(2) «ثم»: بالمثلثة. 
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أنت تعرف تعمل الحلاوة التي تنفخ وتعمل منها كاللعب وكيزان الفقاع ونحو 
ذلك قال: نعم قلت: تمرض وتبطل فائدتك من ذلك» فجرى. 

[:14] فصل: وأما من بنی فندقاً أو دكاناً أو حماماً أو فرناً أو مسلخاً أو 
طاحوناً أو ملكه أو تحكم فيه( فان كان أعزب تزوج» وإن كان آهلاً للملك 
تملك أو للولاية تولی» أو يرزق ولداً وإلا اشترى عبداً أو جارية أو دابة» 
أو تجددت(© له معيشة دارّه» وأما إن كان عابداً ترك العبادة ورجع إلى 
الدنياء وربما حصل للرائي نفع من أحد أبوبه» أو من إخوته أو أقاربه أو من 
آملاکه وان كان فقيراً استغنی: أو تعرف بانسان ينفعه. 

[142] فصل: ويدلوا على الأكابر والملوك لما فيهم من الصندوق* 
وجمع المال» والحرس والأمناءء ومجيء الناس إليهم ورجوعهم وقد قضيت 
حوائجهم. فإن جعلنا ذلك زوجاً كان لما في الحمام من اللذة والاغتسال» 
وخروج العرق الذي هو بمنزلة المنى وكثرة المياء. ولما في الطاحون من 
زوجي الحجارة ور کوب الواحد فوق الآخر. ولما في الفندق من النوم 
والراحة للمسافر) وما أشبه ذلك. وان جعلنا کل واحد ملكا أو عالماً أو 
عابدا*) لمجيء الناس إليه وانتفاعهم به(؟, 


(1) «فيه»: في (ش) «علیه». 

(2) هلا للملك تملك»: في (ش) «أملا للملك ملك». 

(3) «تجددت؟: في (ش) اتحدث۷۔ 

(4) «الصندوق»: في (ش) «السنادیق». 

(5) زوجي: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(6) (ش): [20/ب]۔ 

(7) اللمسافر»: في (ش) «للمسافرين؛. 

(8) زاد في (ش): ١كان».‏ 

(9) في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على کانبه». = 
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قال المصنف: انظر إذا بنى شيئاً من ذلك وأعطه من الخیر والشر ما 
يليق به في وقته. كما قال لي إنسان: ایت أي بيت اق قلت له: 
يحدث لك سفر جيد وإلا فلا. وقال آخر: رأيت أنني هدمت فندقاًء قلت 
له: تجهزت للسفر والساعة يبطل سفرك فكان كذلك. وقال آخر: رأيت 
آنتي جددت حماماً في داخل حمام» قلت له: اغتسلت ثم شككت في 
غسلك فاعدته ثانیاً» قال: نعم. ومثله رأى آخرء قلت له: کان ماؤه حارآه 
قال: نعم» وكان في زمن الصیف» قلت له: كان يعتريك حمى واحدة 
صارت تعتريك حماتانگ قال: نعم. ومثله رأى آخره قلت له: أيما 
أحسن الحمام الداخلة أو الخارجة» قال: بل الداخلةء قلت له: ستحمل 
زوجتك بغلام» فكان كذلك. ومثله رأى آخخرء قلت: عندك امرأتان وربما 
تکون إحداهن سرية» قال: صحيح. وقال إنسان: رأيت أن فلاناً بنی له 
حماماً بماء حار وكان في الصيفء قلت: أهو مريض أم لاء قال: مريض» 
قلت: بالحمى الحارق قال: نع قلت: يموت فمات. ومثله رأى آخر 
الا أنه قال بماء حار في زمن الشتاءء قلت له: یعافی من مرضهء فعوفي. 
وقال آخر: رأيت أن حماماً على يدي فوقعت من يدي تهدمت؛ قلت له: 
كان في يدك مجمرة أو كانون وقع من يدك وتكسرء ضحك وقال: نعم. 
وقال آخر: رأيت على/ يدي حماماً وقد أکلته» قلت: كان عندك غلاية 


= انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 285 في الحماماتء و286 في الفنادق 
والحمامات» و288 في الحوانیت والطواحین و289 في الأفران)ء واتعطیر الأنام» 
للتابلسي (ص 225 في الدکان: و163 - 166 في الحمام» و498 في الفرن» و505 في 
الفران» و643 في المسلخ» و438 - 439 في الطاحون). 

(1) حماتان: على التثنية؛ يعني إنضاف للحمی الاولی حمی أخرى. 
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بعتهاء وأكلت ثمنهاء قال: نعم. وقال إنسان: رأيت أن نجماً من السماء 
وقع على رأسي وأنا أغتسل فشجه. قلت له: يقع على رأسك جامة من حمام 
فتؤذي رأسك. فجرى ذلك. وقالت امرأة: رأيت أنني صرت ناطورة في 
حمام للرجال والنساء والوحوش؛ قلت: الساعة تصيرين قابلة" تقبلي البنين 
والبنات وبعض أولاد الزناء فذكرت أنها صارت كما قلت لها. وقال آخر: 
ریت أنني صرت حماماًء قلت: يطلع على جسمك طلوعاتء فكان كذلك. 
ومثله رأى آخر: قلت له يقع بفؤادك إسهال. ومثله رأت امرأة» قلت: آنت 
كثيرة التكاح من کل جنس. وقال آخر: رأيت أنني افتح ميازيب الحمام 
والماء يجري منها بعد أن كانت مسدودة قلت: ستصير تحقن الناس ويكون 
خلاصهم من عسر البول على یدك: فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
صرت مرن" في حمام والناس يغترفون مني ماء» قلت له: ارجع إلى اللہ 
أنت بك البغاء» فسكت فسكت وقال: اكتم ذلك. وقال آخر مثل ذلك غير أنه قال: 
كان في أسفل الجرن بخش© لا يمسك الماء قلت له: سیقع بك إسهال 
شديد بحيث لا يستمسك فؤادك» فوقع به ذلك» ومات منه. وقال آخر: 
رأيت أنني صرت ضامن حمام قلت له: أنت ضامن بحر تأخذ من كل من 


(1) قال في «القاموس المحیط» (ص 1350) في معنى القابلة: «المرأة التي تاخذ الولد 
عند الولادة». قال مقيده: ما زالت هذه التسمية موجودة إلى اليوم في بعض بلاد 
الشامء يقال: «قابلة كانونية1. 

(2) «جرنا*: بضم الأول كما في المخطوط . قال في «القاموس المحیط» (ص 1530): 
«الجرن بالضم: حجر منقور یتوضاً منه». قال مقيده: ما زال ذلك معمولا به في 
الشام» ویسمونه کذلك يستخدم في أماكن الاغتسال لمعادلة المياه» ویکون 
واسعاء یغترف منه باناء آخر . 

(3) بخش : بمعنی الثقب . 
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يجيء ویخرج» فان كانت الحمام مليحة ربحت والا فلا. وقالت امرأة: 
رأيت أنني رمیت كبدي في قدر ماء يغلي؛ قلت: اصحيحة أم مقطعة؟ 
قالت: بل كانت صحيحة» قلت: آنت حامل وستضعین في حمام» فجری 
ذلك . ومثله قالت آخری؛ قالت: رأيت كأنني رميت كبدي من دبري في ماء 
حار» قلت: تضعي خفیة من الزناء وتربیه امرأة وقاد أو طباخ. وقالت 
آخری: رأيت زوجي ينظر إلى من جامات الحمام ویقول ما هذا إلا كرب 
عظیمء قلت لها: لك غائب» قالت: نعم قلت: هو مريض بالحمی 
والساعة يقدم ویموت» فجرى ذلك. وقالت أخرى: رأيت بعض من یعین(1) 
علىَ من جامات الحمام» وهو يسجد للزهرة» قلت لها: آخبرك منجم أنه 
يعرض عنك وهو مشتغل عَنك بحب امرأة أخرى» قالت: كذا قال» قلت 
لها: فالمرأة ساحرة» قالت: صدقت. 

[143] فصل: وأما إن كانت رائحتهم ردیف أو نارهم موذیف أو دخانهم 
مضرا أو فيهم الجيف أو الحيوانات المؤذية كالعقارب والحياة والسباع 
وأمثالهم: دل على أماكن الظلمة وأرباب الفساد ومواضع(*؟ علماء البدعة» 
وعلى المتاجر بالأموال الردية» والمعايش الدنيةء أو یبنی مكان بدعة 
کالکنائس والسجون والخانات ونحوهم(. ١‏ 

قال المصدف: دلت على آماکن الظلمة لأن الغالب آنها بضمان؛ وهو 
خلاف الشرائم في آکثر ما یتعانی فيهاء ولکون الأوصاف المذکورة فیها 


(1) يعين: بمعنی ینظر خفية , 

(2) «مضرا»: في (ش) «مؤذي». 

(3) «مواضع»: في (ش) «موضع؟. 
(4) «نحوهم»: في (ش) «أمثال ذلك ۔ 
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مؤذية بغير حق. ودلت على أرباب الفساد لكونهم يتلفوا الاجسام» وعلى 
علماء البدعة من الذين بواطنهم ردیةء وعلى المتاجر والمعايش الردية لأن 
ذلك إذا بيع كان أكثره حراماً والنفوس تلفر منهء ودلوا على أماكن البدع 
ونحوها لأن هذه الأوصاف المذكورة في المواضع المشار إليها مبتدعة» 
خلاف العادة(!». كما قال لي إنسان: رأيت أن مَْما جرحني في حمام» قلت 
له: أين جرحك. قال: في رأسي» قلت له: سرح إنسان رأسك بمشط حاد 
الأسنان فأسال دمكء قال: صحیح. لان آسنان السبع تشبه أسئان المشط. 
وقال آخر: رأيت أنني في فرن فدخل في رجلي عود في رأسه نار فأحرقهاء 
قلت له: لسعتك حية في رجلك» قال نعم. وقال آخر رأيت أن حية لدغتني 
في فرن» قلت له: تحترق بعود فيه نار فجرى ذلك. 

1 فصل: من دخل حماماً واغتسل(2) أو تنظف ہما لا يضره کالبارد 
في الصيف أو الحار في الشتاء فهو دال على الغنى والخير وقضاء الديون 
والتوبةء وعلى الخلاص من المرض”" والشدائدء وعلى قضاء الحوائج(* 


(1) زد على ذلك أن هذه الأمور: تضيق الصدرء وتحدث غمامة وران على القلب: 
وتشتت الذهنء وتسقط الفهم. وتظهر الحمق والنفورہ ولا يعمل عمل بوجودها إلا 
وفيه من شائيتها. وكذا الهوی والبدعة: تضيق الصدرء وتغم القلب إن بقي فيه 
قلب» وتصرفه عن الحق والهدی والصلاح. قال تعالى: « إ6 ردو الیل 
سَيَالحُحَ مش من که وف ليوو اشيا يک خی الک 3) 4 [الاعراف: 
2 وقال الشاعر : 

إنارة العقل مکسوف بطوع الهوى 2 وعقل عاصي الهوى يزداد تنویراً 

(2) زاد في (ش): #فید». 

(3) «المرض»: في (ش) «الأمراض». 

(4) «علی قضاء الحوائج»: في (ش) «إن طلب حاجة قضيت». 
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وان كان أعزب تزوج . وأما من اغتسل بالماء الحار في الصيف أو بالبارد/ في [1/115] 
الشتاء انعكس ما ذکرنا. 
قال المصدف: دل على الغنى والخیر لکونه قضیت حاجته. وعلی 
قضاء الديون لازالة الوسخ والمانع الذي كان عليه يضيق صدره آشبه الدین؛ 
وعلى التوبة لكونه تنظف من الأوساخ وتطهر فصار كالتائب الذي لا ذنب 
عليه بوسيخ آخخرته(!». كما قال لي إنسان: رأيت أنني ملوث يبول وطوط» 
فاغتسلت منه بماء حار» أسختته بحطب زیتون؛ قلت له: أنت محب لامرأة 
ضعيفة العينين» وأنت ملوث العرض بذلك» قال: نعم» قلت: الساعة ترزق 
توبة على يد رجل من أهل الشام(4“ء فجری ذلك وتاب. 
ودلوا على الخلاص من الأمراض والشداند لان الانسان لا یزال في 


(1) كما في الحدیث : «التائب من الذنب کمن لا ذنب له* رواه أبن ماجة (4250) وحسته 
ابن حجر والألباني (انظر الضعيفة (83/2))ء وتأمل الذكر بعد الوضوء: «اللهم 
اجعلني من التوابین؛ واجعلني من المتطهرین رواه الترمذي (55) وله شواهد ولذا 
حسنه الألباني في «صحيح الترغيب» (217)ء والذكر بعد قضاء الحاجة «غفرانك» 
رواه أبو داود (30)» والترمذي (7)ء دابن ماجة (300)ء وصححه أبو حاتم الرازي 
كما في البلوغ (98)ء وكذا الألباني في الإرواء (52). وتأمل قوله تعالی: 
« کن يخر بلشرت ولل با كد اة ور آوئق 4 و 256[ 
وقوله تعالی: ‏ إلا من تاب وءاترت وَعَمِلَ صا یسا تاچلکک بل لهس 
سکلت ان أله مر تَا 9 4 [الفرقان: 70] وقوله: « 2 e‏ 


الله آله او رت € [التوبة: 102] وقوله ‏ ون ار بالشوه إلا مارج ري اد 


فورح 9) € [یوسف : 53]. وغیر ذلك والله أعلم. 

(2) يعني لكثرة وجود الزيتون عندمم؛ ودل الاغتسال بحرارة ماء حطب الزيتون على 
التوبة. والوطوط على ذ ضعف العينين» والبول منه على المرأة بقرينة الاغتسال» 
وتلوث عرضه لتلوثه به» والله أعلم . 





325 








تعب حتى يغتسل لأنه متعلق بالجسد كالمريض الذي لا يزال في شدة حتی 
يزول ما بجسمه» ودل على تزوج العزب لكونه زال ما هو فيه من القشب؛ 
ولأن الاغتسال!'' ۔ الذين يتزوجون - غالباً الماء الحار في الصيف والبارد في 
الشتاء مضيق للصدر مؤذي لبعض الأجساد لا يتعاناها أحد إلا لضرورة أو 
عادة؛ والعادة لا حكم لها ولا كلام فيها والضروري يعطى عكس ما ذكرنا 
من الخراب. 

[145] فصل: وأما من أتى إلى طاحون بحب فطحنه. أو إلى فرن 
بعجين فخبزهء أو إلى مدبغة بجلد فدبغه» أو إلى مسلخ بحيوان فذبحهء أو 
بلحم إلى طباخ فطبخه أو شواة. أو بدابة إلى بيطار فأصلحهاء أو بلوب إلى 
خياط فخاطه» وما أشبه ذلك فان كان يطلب حاجة من كبير حصلت له. أو 
يحتاج إلى عالم في أمرء أو إلى عابد» أو یتزوج. أو يستغني بعد فقره» أو 


(1) «الاغسال»: وضع في المخطوط على الألف واللام علامة تضبيب هكذا (ص) يعني 
أنها مشكل مع فوله «الذین*. لکن يتجه ذلك بتقدیر الكلام ک عنیت وأردت» أو 
أعني من؛ والمعهود من ونحو ذلك؛ نعم: عدم التقدير أولى من التقدیرء لکن ما 
دام قد قدر فإننا لا نستشكل الأولوية في مقابلة الأولى» بخلاف الخطأ والصواب. 
والله أعلم . 

(2) قوله «لا حكم لهاء ولا كلام فيها» يعني: لا حكم لها من جهة الاعتبار في التأويل 
لأنها بخلاف الأصل. ولا كلام فيها من جهة الاستدلال وترجيحها على الاصل لأنه 
لم يقم صارف أو معارض. وهو معنى كلام أهل الأصول: خلافه شاذ والشاذ لا 
حكم له أي في مقابلة الأصل لأن الأصل بقاء ما كان على ما كان إلا بدليل أو 
تحقيق استدلال من غير مجرد صحة وروده على الندرة» فهو في حقيقة ذاته له حكم 
لكن حكم الأصل يغلب عليه في وجوه قوة المرجحات. وأما أهل اللغة فيقولون: 
لفظ شاذ لما هو صحيح فصيح لغة لكن على غير قياس. والله أعلم. 

(3) #بعجين فخبزه : في (ش) «بدقیق فعجنه أو خبزه". 


326 








اَ8 من خوفه. أو يتعافى من مرضه أو يخلص من شدته. أو يربح 
بعد خسارته. كل إنسان على قدره وما يليق به. وأما إذا لم يكن تم له في 
المنام شيء مما ذكرنا لم يبلغ مراده. 

قال المصنف: اعتبر لقاصد هذه الأماكن في طلب حاجة وتكلم عليه 
بما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أن طاحوئة تطحن شعيراً كان معي 
والدقیق ينزل دقیق حنطت قلت له: فالشعیر من عادتك تأکله. قال: ۳ 
قلت له : تحتاج بعد غناك حاجة تأکل فیها خبز الشعیر. ثم بعد ذلك تستغني 
من عند إنسان کثیر الرقص والطرب؛ فکان كذلك. لأن دوران الحجر 
كالراقص الذي لا یزال مکانه بعد دورانه. ورأى آخر أنه أتى إلى فرن بدقیق 
فخبزه من غير عجن. قلت له: عندك مريض وأنت تطلب طبيباً لیداویه 
قال: نعمء قلت: يبرأ قبل أن تمارس آموره. ومثله رأى آخر. غير أنه قال 
تلف الخبز» قلت: عندك حامل» قال: نعمء قلت: تمرض بالحمى ويتلف 
الولد وربما يسقطء فجری ذلك. وقال آخر: ریت آنتي جثت بجلد ميتة 
أصلحه الدباغ بديغه» قلت: لك مال فيه حرام أو لم تخرج زکاته عزمت على 
أنك تزكي وتعمل حيلة ليصير لك حلالاً ولا تبريء ذمتك بالکلیة. لأن 
الناس © اختلفوا في طهارة دباغ جلد الميتة. وقال آخر: رأيت أنني أخذت 
جلد جاموس من مدبغةء قلت: آحذت ثوباً من تركة جلیل القدرء فان کان 
بلا دباغ فقد أخذته بغیر حقه. وقال آخر: آتیت بجلد یابس فوضعته في بركة 


(1) (ش): [1/21]. 

(2) «من4: في (ش) البعل؟ . 
(3) «تم*: في (ش) هثم . 

(4) الناس : يعني العلماء. 
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1153/ب] 


مدبغة» فجاء كلب فأكله» قلت: عزمت على تطرية ثوب أو غسلهء قال: 
نعمء قلت: يسرق منك؛ فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني خلعت جلدي 
وسيرته إلى المدبغة» قلت له: تموت ويروح مالك إلى الحشریف فجرى 
ذلك. وقال آخر: رأيت أنني جثت دباغاً ليدبغ جلدي. قلت: تمرض 
وتطلب طبيباًء فجرى ذلك. 

[146] فصل: وأما من عبر إلى هذه الأماکن: أو تلوث بدم أو طين» أو 
رائحة ردية» أو احترق بنار» ونحو ذلك: حصل له نکد من كبيرء أو من 
ولدء أو آقارب. أو من زوج» أو تنکد من مسافر ا أو من زانية» أو تعطلت 
مکاسبه(2 ونحو ذلك. 

قال المصنف: أعطه من الأحكام على قدر ما تنكد من هذه الأماكن. 
كما قال لي إنسان: أدخلت يدي تحت رحاة تدور فأتلفتهاء قلت: تدخل 
روحك بین اثنين ہما لا يليق تتنکد منهم. وقال آخر: رأيت أن ذكري تلوث 
بدم من مكان جزار وأنا ألعق ذلك الدم» قلت: أنت تفسد من دار جرائحي 
أو فاصد ويعطوك أجرة» وهي حرام قال: صحیح. وأنا تائب. وقال آخر: 
رأيت خیاطا/ عمل على رأسي كوفية مليحة وخيطها في جلد رأسي وتألمت 
من ذلك» قلت: عمل عليك إنسان كاتب في الاجتماع بامرأة» إما بتزويج أو 
غيره» وتألم خاطرك وتطلب الخلاص ما تقدر عليهء قال: نعم. 

[147] فصل: وأما من بنى بيتاًء أو دارآ بناء مليحاً: حصل له من الخیر 
على ما ذكرناء على ما يليق به. وربما كان ذلك للفقير ثوب. أو كسوة. وأما 


(1) زاد في (ش): «أو من ابن٤ء‏ و أو فاسق». 
(2) زاد في (ش): «فتنکد له». 
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من رأى بيتهء أو مجلسه؛ أو إيوانه» هدم: مات مريض ذلك الموضع؛ أو 
كبيرهء أو فارق ولدی أو زوجته. أو قرابتهء أو دابته. أو تعطلت معیشتەء 
ونحو ذلك. وأما هدم المرحاض أو سد : دليل على نکد أهل ذلك 
الموضع» ويدل على فراق الزوجة. أو السرية . 

قال المصنف: انظر هل بنی بنفسه أو بغيره» وأعطه ما یلیق به. كما 
قالت لي امرأة: رأيت إنساناً بنى على يدي سوراً وهو سور ملیح» قلت : 
يتزوجكي ويشتري لك سواراً. ومثله رأت أخرى أن إنساناً عمل على آذنها 
قنطرة» قلت لها: يعمل عليك حيلة وأوعدك بان يشتري لك حلقاً في الأذن» 
قال(۳): نعم» قلت: لا تسمعي منه. وقال إنسان: رأيت أن لي مكاناً مليحاً 
ونقلت خزانة منه إلى المقابر» قلت له: يروح لك مال يأخذه حفارون القبور 
أو مقربون الجنائز ونحو ذلك» فما مضى قلیل الا وراح له ذلك من حفارین 
القبور. وقال جليل القدر: أبصرت أن السلطان بنی لي مکاناً عالياً مشرفاً 


(1) هدم: بضم فكسرء كما في (ش). 

(2) هدم: بفتح فسكونء كما في (ش)۔ 

(3) سده: بفتح ثم رقع . 

(4) انظر في المرحاض: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 623). 
فائدة: ریما اعتبرت ذلك بمعنی قول النبي بل «مثلي ومثل الأنبياء كرجل بنی 
دارأء فأكملها وأحسنهاء إلا موضع لبنة. فجعل الناس يدخلونهاء ويتعجبون» 
ويقولون: لولا موضع اللبتة». رواه البخاري (3534). وروی أيضاً (3535) قوله 
: «إن مثلي ومثل الأنبياء من قبلي كمثل رجل بنی بيتاً فأحسنه واجمله» الا 
موضع لبنة من زاوية» فجعل الناس یطوفون به ویعجبون له ویقولون: هلا وضعت 
هذه اللینة؟ قال : فأنا اللبنة» وأنا خاتم النبیین». 

(5) «قال»: يعني القائل» أو السائل» أو الرائي» ونحو ذلك. 
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لأجل الفرجة وما فيه طاقةء قلت: يوليك منصباً لا طاقة لك به. فجرى 
ذلك. وقال آخر: رأيت أن طاقة بيتي سدت. قلت له: تنطرش أذنك» 
فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت باذهنجي انسدء قلت: يقع بك زكام وینسد 
آنفك» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت الباذهنج زال قلت: لك مركب» 
قال: نعم؛ قلت: يعدم القلع الذي لهء فعدم. ومثله رأى آخر؛ قلت: يقع 
بأذنك عیب؛ فقطعت. وقال آخر: رأيت أن بيت الراحة الذي لي إنسد 
ببطيخة» قلت: يطلع بدبرك طلوع؛ ويعسر عليك البول» وتقطعه بالحديدء 
فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت مطبخي تعمل فيه حلاوة» فجاءت وزغة رمت 
في الحلواء نقطة خل حامض فافسدتہء قلت: عندك طباخة حائضء قد سقط 
من حيضها نقطة دم في بعض ما تعمله من المأكول فاحترز منه» فراح من 
عندي وسأل عن ذلك فوجده صحيحاً. 

[148] فصل: وأما من انهدم بابہ, أو انکسرت سکرته. أو انقلع قفله 
أو مسامير بابه: فإن كان متولياً عزل» أو يموت له غلمان كالبوابين 
والحراس والعبيد والخدم. أو فارق زوجته أو أهله أو معارفه الذين 
يسترونه بمعروفهم وحمايتهم له وربما دخل ذلك البلد أو المكان لص. أو 
نهبء أو يعدم منها(© شيءء لزوال ما كان بحفظه . 

قال المصنف: انظر ما جرى من هدم أو کسر أو قلع وتكلم عليه ہما 
يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أن بابي تلف قلت: يقع في فمك عیب 
فتكسرت أسنانه من وقعة. وقال آخر: رأيت شفتي زالت» قلت له: تسرق 


(1) «یموت»: في (ش) #تموت؟». 
)2( «الخدم؟: في (ش) «الخدام؟. 
(3) «منها»: في (ش) امنه». 
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فردة من بابك أو من طاقة أو خزانة ونحو ذلك» فسرق ذلك. وقالت امرأة: 
رأيت أن باب بيتي إنهدم على ولدي قتلهء قلت لها: أنت حامل» وحين 
تضعي الولد يمتسك معكء ما یخرج إلا ميتاًء فعن قليل جرى ذلك. وقالت 
أخرى: أبصرت في باب بيتي لعبة مليحة» وأنا أفرح بهاء وقد منعت زوجي 
العبورء قلت لها: قد خبأتي إنسائاً؛ وربما تكون امرأةء وقد قعد مكان 
زوجك ومنعتي زوجك نفسك. قالت: صحيح. وقال آخر: رأيت قد طلع 
في بابي عين كلما عبرت تلوثت» قلت له: امرأتك كثيرة خروج الدم من 
فرجها من غير حيض وأنت تتلوث بذلك» قال: صدقت. وقال آخر: رأيت 
أن على بابي شبكة» قلت: يحصل ترسيم عليك في منزلك. وقال آخر: 
رأيت أنني أنظر من طاقة البيت إذ رأيت سحابة بيضاء غطت الطاقة» قلت 
له: ترمد إحدى عينيك ويقع عليها بياض يمنعك النظر بهاء فعن قليل جرى 
له ذلك. وقال آخر: رأيت أبواب الطاقات التي لنا سقطت» قلت: تمرض 
وتسقط جفون عينيك» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت/ أن عين ماء نبعت 
عند عيني وهي تقلب في داخل يدي فامتلاً فؤادي من ذلك وأثقلني» قلت: 
تنقب دارك من عند بابها أو من عند طاقة» ويعبر من ذلك اللص إلى منزلك 
أو ذويك» فجرى له ذلك. 

[149] فصل: وأما من رأى مسجدا تهدم مراب أو منبره» أو 
وقعت قبته: مات إمامهء أو خطییی أو كبير ذلك المكان. وكذلك إذا 
انهدمت مئذنته0©. وربما مات مؤذنه. وإن انكسرت قناديلهء أو تلفت 


)1( «تهدم»: في (ش) «انهدم». 
(2) (ش) [21/ ب]۔ 
(3) «مئذنته: في (ش) «منارنه». 


331 


1/1161 











حصره: ذهب علماء ذلك المکان والمتصدرون به لنفع الناس في ذلك 
المسجد. أو مات غلمانه أو قومته أو بطلت أوقافه . وکذلك إذا انهدمت 
قواعده أو آعمدته. وان كان المسجد الكبير الذي للصلاة: ریما وقع في 
المسلمین نکد. وأما ما رؤي2 فيه من بناية0©: أو سعةء أو في بعضه: عاد 
ذلك على من ذكرنا. وربما قدمت على المسلمين بشارة© , 

قال المصنف: ما حدث في أماكن العبادة من خير أو شر رجع إلى من 
فیه» وإلى من عملهء وإلى جنس ذلك الدین» كما ذكرنا. كما قال لي 
إنسان: رأيت مسجداً إنهدم » قلت: كنت تلازمهء قال: نعم» قلت: تركت 
الصلاةء فارجع إليها. وقال آخر: ریت محرابه إنهدم» قلت: كنت تتعلم 
القرآن العزیز قال: نع قلت: قد ترکت ذلك؛ قال: صحیح. وقال لي 
إمام مسجد: رأيت قبة مسجدي وقد اختطفها غراب. قلت له: تخطف 


(1) «مات»: في (ش) «ذهب». 

(2) «رژي»: في (ش) ازاد؛ . 

(3) «بنایة»: في (ش) «بنائیه». 

(4) «علی»: في (ش) «لی*. 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص 6 - 108 في رؤیة الجامع والمسجد والمثذنة 
والمنبر)ء و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 610-608 و649 في المسجد والمحراب 
والمنارة ومنارة السراج والمنبر؛ و520 في القبة» و523 في القنديل) . 
فائدة: روى ابن سعد في «الطبقات» (123/7) أن رجلاً رای کان عبد الملك بن 
مروان يبول في قبة مسجد النبي 5ة أربع مرار» فقال سعيد بن المسيب رحمه الله: 
إن صدقت رؤياك قام فيه من صلبه أربعة خلفاء» وروی أيضاً (124/7) أن رجلاً رأى 
أن حمامة وقعت على المنارة منارة المسجد. فقال ابن المسيب: يتزوج الحجاج ابنة 
عبد الله بن جعفر بن أبي طالب. 
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طاقيتك أو عمامتك آسود» فما مضى قليل إلا وجرى ذلك. ورأى إنسان أن 
القنديل الذي بالمحراب زال وجعل موضعه قنديل نحاس ما يصلح للوقید. 
قلت: يموت إمامه أو يعزل» ويأخذ مكانه رجل أعمى لا ضوء بعينه» فجرى 
ذلك. وقال آخر: رأيت أنني بعت بعض قومة(") جامم» قلت: سرقت منه 
حصیراً أو قندیاک وبعت ذلك» ضحكء وقال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
أن مئذنة الجامع إنهدمت وأنا أقول بطل الأذان؛ قال لي آخر ما بطل» قلت 
له: يقع بسمعك طرش فیمنعك سماع الأذانء فجرى ذلك. وقال مؤذن: 
رأيت أنني بنيت مثذنة داخل مئذنة» قلت له: حملت زوجتك ولداً ذكراً وهو 
يطلع موذناً مثلك» فما مات حتى جاءه ولد وصار مؤذناً مکائه» وقال آخر: 
رأيت أنني وقعت في داخل قنديل وأكلت فتیلته قلت له: نزلت إلى جامع 
وسرقت ثياب إمامه» قال: نعم. ومثله قال آخر غير أنه شرب الزيت الذي 
فيه» قلت له: سرقت مخزن زیت والساعة تموت بوجم الرأس» فعن قليل 
أوجعه رأسه ومات وبه ذلك. 

[150] فصل: وحکم الصوامع» والکناشی» والمعابد, لأهلها ومن 
يتقرب بها: حكم المسجد. فما نزل بها من خيرء أو شرء نسبناه إلبهم . 

قال المصنف: وأعط كل ملة على ما يليق به. كما قال لي نصراني: 
رأيت آنتي أكلت المسیحء قلت له: سرقت صليباً وبعته وأكلت ثمنه وكان 
ذهباًء قال: نعم. وقال يهودي: رأيت أن موسى بن عمران وراء ظهري» 
قلت له: كنت تحفظ بعض التوراة تركتها والساعة يتغير دینكء فصار 


(1) قومة: بفتح الأولء كما في المخطوط. 
(2) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 109 في الكنيسة والدير)ء واتعطیر الأنام» 
للنابلسي (ص 411-410 في الصومعة» و567 - 568 في الكنيسة). 
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[116/ب] 


مسلماً. وقال حبیس نصراني: رأيت أن قلالتي( تھدمتء قلت: تترك 
العبادة وترجع إلى الدنيا. وقال لي سامري: رأيت أنني أكلت من التوراة 
عشر ورقات» قلت: حلفت بالعشر كلمات وأنت كاذب لأجل ضرورة خفت 
على نفسك منهاء قال: صحیح. ومثل ذلك فاعمل موفقاً إن شاء الله تعالى. 

[151] فصل وأما هدم السجون. ودور الفسق؛ ومواضع الکفر: فدليل 
على ظهور العدلء والخیر: والأمن» في ذلك المكان. كما أن تجديدهم» 
وبناًهم : يدل على الضد من ذلك. 

قال المصنف: وربما دل هدم السجون على ظهور المفسدين لزوال ما 
كان يردعهم. كما قال لي إنسان: رأيت أن في بيتي سجناً وقد انهدم وخرج 
منه دخانء قلت: في بيتك حيوان مؤذي وتخشى خروجه علیکم وربما 
يكون حية سوداء» فعن قليل خرج عليه من مكانه حية سوداء عظيمة كانت 
ساكنة فيه. وقال آخر: رأيت أن داري/ صارت کنيسة» قلت له: يشتريها 
منك نصراني إن كان بها تماثیل وصور والا اشتراها يهودي» فجرى ذلك. 
وقال آخر: رأيت مجوسياً في بيتي مقطعاً قطعاًء قلت: ينهدم عليك بيت أو 
مكان توقد فيه النارء فجرى ذلك. فافهمه إن شاء الله تعالى . 

[152] فصل: وأما الطاحون(3) في البلد تطحن بني آدمء أو الحجارة» أو 
النارء أو الجيف. أو الفرن يحرق الناس أو يؤذيهم بدخانه. أو المسلخ 


(1) قلالتي: أوله قاف: بمعنى الجرة الكبيرة: أو كل شيء أعلاہء وهذا أولى. (انظر: 
«المصباح المثير؛ للفيومي (ص 514 و515)). أو بالميم «ملالتي» بمعنى الحفرة 
التي تحفر للخبز؛ على قول؛ كما في «المصباح المنیر" (ص 580). 

)2 اتجدیدھم وبناءهم»: في (ش) #تجددهم وينايتهم؟ . 

(3) انظر ما تقدم» فقرة [142]. 
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يذبح2!7 فيه الناس؛ أو إساخة تؤذي الخلق. أو المرحاض يتدفق في 
الطرقات . أو الحداد المجهول يعبر الناس في النار(“ء أو يؤذيهم بشرره. 
أو الماء يهدم الدورء أو يغرق الزراعاتء أو الناس أو أمتعتهم©. أو 
كان في البلد مكان تخرج منه الحيات» أو السباع: أو العقارب؛ أو أشباه 
ذلك: فذلك كله دليل على الحروب. والأعداءء والفتن» والأمراض» 
كالجدري. والبرسام» والطاعون. والفنی ونحو ذلك. وال أعلم . 

قال المصنف: اعتبر الضرر من أي جهة دلت على ما یلیق به. فان كان 
من طاحون أو فرن فمن أجل المأکول یکون الوباء والمرض وغلو الاسعار 
والموت ونحو ذلك» وان جعلته من عدو فربما منعوا مجیء القوت من 
مكانه أو يتلفوا الغلات والنباتء وان جعلته من المسلخ فمن أجل حروب 
ودماء تقع تم وربما كان النکد لاجل حيوان ورہما كان المرض والوباء 
والمرض 5 في اللحوم؛ وان جعلته من المرحاض فربما كان الوباء 


(1) یذبح: بالبناء للمجهول» كما في المخطوط لما لم يسم قاعله . 

(2) «اساخة»: في (ش) #أوساخه» . 

(3) انظر في رؤية الرجل المجهول: «شرح السئة» للبفوي (238/12). 

)4 «في النارہ: في (ش) #بیت الثار 4. 

(5) #الماء»: في (ش) «البحر؟. 

(6) أمتعتهم : تعب نها كما في المخطوط ٠‏ 

(7) (ش): 122 

(8) منعوا: بت الأرل» كما في المخطوط . 

(9) ثم: بقح الأول بمعنى في ذلك الموضع ۔ 

(10)وضم فوق: «والمرض؛ علامة تضبیب . ولعل المراد عطف الخاص على العام أو 
أن الواو تفسيرية. والله آعلم. 


335 











والمرض في هبوب رياح ردية وربما كان من أكل شيء مفسودہ وان جعلته 
من الحداد فربما كان الوباء والمرض بحمايات حادة خصوصاً إن كان ذلك 
في الصيف» وان جعلته من البحار ونحوها فيكون الوخم والمرض من المياه 
أو ما يخرج منها كالسمك وما يؤكل من المياه. كما قال لي إنسان: رأيت أن 
رغيفاً أتلف لي طاحونة وكسرهاء قلت له: يتلف ضرسك بحصاة تكون فی 
الخیز؛ فعن قليل جرى ذلك. لان الضرس طاحون. وقال آخر: رأيت جزاراً 
ضربني في فمي بيده؛ أدماهء قلت: يتألم فمك بسكين أو سیف» فعن قليل 
شال لحمة على رأس سكين وأدخلها في فمه فجرحته في لسانه جرحاً ردياً. 
وقال آخر: رأيت أن في فمي فرناً توقد النار فيه» قلت له: تأكل أو تشرب 
شيئاً حاراً ويؤلمك ألما شدید فجرى ذلك. ومثله قال صغير: رأيت أن في 
فمي فرناً وبلعته» قلت له: أنت في صغرك تلعق المداد وفي كبرك ترزق من 
عمل الخبزء فكبر وصار خبازاً. فافهم ذلك. 
[باب: 9] اباب التاسع 
في الملابس 


[153] كل من لیس ما لا يليق به: فهو شهرة ردية في حقه. 
والملايس: للعزاب من الرجال نسای وللنساء رجال. وملابس الشتاء في 
الصیف. أو لمن مرضه بالحرارة: دالة"“ على الهموم. والدیون؛ وطول 
مرضه. كما أنهم في الشتای أو لمن مرضه بالبرودة: جيد . 


(1) «دالة*: في (ش) «دال». 
(2) «لمن؟: في (ش) «لمريض». 
(3) انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 104 - 106 في الثوب). قد تعتبر ثوب الانسان : = 
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قال المصدف: دلت الملابس على تزويج العزاب لكونها سترة» ودلت 
على الأمراض والأنكاد في غير وقتها لنفرة النفوس منها وعجز الأبدان عن 
مثل ذلك غالبا فأعطى ما ذكرناه. فإذا رأى أحد في الشتاء كأنه في المنام 
في حر شديد وقد لبس فروة أو جبة أو تدفأ بنار أو بشمس ونحو ذلك؛ فقل 
له نخشى عليك نكداً ما من مرض ونحوه؛ لکن فيه تأخير إلى أوان الصیف» 
وكذلك لو رأى أنه في شتاء ومطر وبرد تعرى أو اغتسل بماء بارد أو لبس 
ثوباً سفاقاً لا يرد ذلك؛ قلت له نكدك أو مرضك يكون في زمن الشتاء أو 
بالبرودة» وعكسه لو رأى كأنه في حر وكرب ونزع ما عليه ولبس ما يليق به 
أو اغتسل بما يصلح لمثل ذلك؛ قلنا راحتك متأخرة إلى زمن الصيف 
وكذلك لو كان في زمن الصيف ورأى كأن مطراً أو برداً شدیداً ونحو ذلك 
ولبس ما يصلح له كالجباب والفري والأكسية ونحو ذلك؛ قلنا له تتجدد لك 
راحة ويكون في ذلك تأخير على قدر ما بقي للشتاء وكذلك باقي الفصول» 
فاعتبره. كما قال لي إنسان: رأيت أنني وقعت في طين» قلت: الطين من 
مطرء قال:/ نعمء قلت: تقع في مرض أو شدة في زمن الشتاء» فجرى 
ذلك. وقال آخر: رأيت أنني لبست ثوباً من قشور البطيخ الاصفر قلت: 


بثوب الأرض» من الجبال» ونحوها. 

وفي التوراة (سفر مزامير/ مزمور: 3-1/33 ص 927): #لحية هارون النازل إلى 
طرف ثيابه» مثل ندى حرمون النازل على جبل صهیون». 

فائدة: ذكر ابن كثير في «البداية» (287/9) تأويل ابن سيرين في العري لرجل» واقف 
على مزبلةء وبیدہ طنبورء يضرب به : بأنه لا تصلح لرجل إلا الحسن البصري - قال 
الرائي : هو کذلك ۔ فالمزبلة الدنياء وقد جعلها تحت رجلیه» وعريه تجرده عنهاء 
والطنبور يضرب به هي المواعظ يقرع بها آذان الناس. 
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تمرض في ذلك الزمان وربما يكون الغالب عليك في مرضك الصفراء» فجری . 

[154] فصل: العالي من الثیاب. والعمانم. وما یکون على الرأس: دال 
على أشرف قومه. وأعز" ماله الظاهر. وعلى جاهه. فان احترقء أو 
سرقء أو توسخء أو تقطعء ونحو ذلك: نقص عزهء أو مال أو وقع كلام 
في عرضهء أو تغير بعض آولاده. أو أقاربه» بمرض ونحوه. أو بموت© 
مريضهء أو وقع له نکد في دورءء أو بساتینه؛ أو غلمانه» أو عبيده© . 

قال المصنف: اعتبر الملابس من الثياب بأوصافهاء وأعمل كما 
آعمل يقع على صفات من دلت عليه. فإذا قال إنسان: رأيت أن علي 
ملبوسا فاسأل عن جنسه وصفاتهء فإذا قال: كان على ثوب صوف قل له 
عمل أي جهة. فإذا قال: مثلاً عمل الشام» فإن قال في طوقه قطع أو تلوث 
أو وسخ ونحو ذلك» ولا يليق بالرائي لبس ذلك؛ قل له يحصل لك نکد 
على يد رجل من الشام» ويكون في وجهه علامةء وفي رأسه أثر ضربة أو 
طلوع» أو فمه عیب كنقص الكلام أو كثرة الكذب» أو رثة في لسانه؛ أو 


(1) «وأعز»: في (ش) «وعلی آعز*. 

(2) وفي صحيح البخاري (۰7008 و7009) أن النبي يه قال: «بینا أنا نائمء رأيت الئاس 
عرضوا عليّء وعليهم قمصء فمنها ما يبلغ الثديء ومنها ما يبلغ دون ذلك. 
وعرض علي عمر بن الخطاب وعليه قميص یجتره قالوا: فما أولته يا رسول الله؟ 
قال: الدين». ترجم له بقوله (412/12- الفتح): «باب؟ القميص في النوم؛ء 
و( 413/12‏ الفتح): باب جر القميص في المنام؟ . 

(3) «ار بموت»: في (ش) «وربما مات؟. 

4 «وقع»: في (ش) «یقع». 

(5) وربما عبر ذلك بفساد الدین . انظر : «إغاثة اللهفان؛ لابن القیم (178/1). 

(6) فرثة»: يعني سفه» وفحشء في منطقه - وان كان کلامه صدقاً ‏ بمعنی: بذ = 
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عيب في أسنانه» ونحو ذلك فان قال: العيب في صدرهء قلت: يكون 
اعتقاده ردياً» وفي أحد ثدییه أو في صدره علامة كشامة أو طلوع أو ضربة أو 
حرق نار» ونحو ذلك» ون لم تجد ذلك فقد تألم في ذلك بمرض أو یتالم» 
فان ذكر العيب في أكمامه جعلت العلائم في يديهء فإن كان في ذيله فاجعلها 
في وسطه وفرجه وساقيه وفخذيه ونحو ذلك» فإن ذكر ذلك في أكتافه جعلته 


في 


كتفيهء وكذلك إذا كانت في جنبيه فاطلب العلائم في جانبيه على ما 


ذكرت لك. واطلب العلائم أيضاً في جسم لابسهء أو في جسم زوجته 


وأولاده وأصحابه» تجد ذلك» وهذا مذهبي سلكته دون من تقدمني فأي من 
سلك مسلكي في ذلك اطلع على ذلك؛ ولا يحرم عليه أصلّا وكذلك 
تبر الملابس من سائر البلدان كما ذکرت لك و فافهم ذلك. 


10 


[155] فصل: لبس الأسود من القماش للخطباء. أو للخلفای أو من 


انظر : #القاموس المحیط» للفیروزآباديی (ص ۰6217 و«المصباح المنیر* للفيومي 
(ص 41). 

يعني لا يحرم الاجتهاد في بیان وتحصیل ثمرة المثل المضروب في الرؤياء لأن هذا 
يتعلق ہما فتح الله على الانسان من القدرة في ذلك والاجتهاد والترجیح؛ فالعبرة في 
ذلك بالقدرة والعجز وإن كان لا بد من مقدمات له تفید حصول المطلوب» ثم ینظر 
في المعنی الذي تأوله فإن كان في الأخبار فدلیل صدق تعبیره وصحة تأویله وقوع 
المخبر به إما ماضیاً أو حاضراً أو مستقبلاء فالاخبار إما أن تقابل بالتصدیق أو 
التكذيب» فإذا وفع المخبر به علمنا صحة التأويل ووجهه والتمسنا طريقة العلة فيه 
وجعلناھا مما يمكن أن تأول به الرؤياء وهذا كقول يوسف عليه الصلاة والسلام: 
۵ یات مدا تاو یل زنک ين لد اھان ع € [يوسف: 100]ء وهذا هو محل 
البشارة في الرژیا أي باب الاخبار لا باب الانشاء الذي هو الامر والنهي الا من جهة 
خارجة عن محل النزاع وتعلم صحته من موافقة الشرع له. وانظر: شرح فقرة [15] 
والحاشية» وفقرة [326] والله اعلم. 
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يعتاده: راحة(ا وسؤدد. ولبس الابیض وقت الخطابة: رديء وزوال 
منصب. كما أن لبس السوادء لمن لا عادة له به: عمومء وأحزانء 
وآنکاد. وأمراض» ونحو ذلك . 

[156] فصل: المذكر من الملبوس : رجال. والمؤنٹ: نساء. فمن ملك 
ثوباًء أو قباء. أو ازارات أو لحافاء أو کساء: أو مشندا“ء وما أشبه 
ذلك: فان كان أعزب تزوج» أو تعرف بمن ینفعه؛ وان كان عنده حامل رزق 
ولداً ذكراء أو اشترى غلاماًء أو حصلت له قائدة من أبويهء أو آولاده. أو 
آقاربه. أو معارفی أو ملك بیتاًء أو دارآء أو بستان أو حصل له درهم أو 
دينار. كل من هو على قدره وما يليق به . 

قال المصنظ: اعمل كما ذکرت لك في أول شرح اجب كما قال لي 
إنسان: رأيت أن عليّ ثوبا؛ وراءه إلى وجهي ووجهه إلى ورائي» قلت: 
عندك زوجة أو امرأة حولاء أو في عينها عيب» قال: صدقت. ومثله قال 
آخر» قلت: أنت تأتي زوجتك من ورائها أو تأتي الذکران قال: ما بقيت 
آفعل ذلك . وقال آخر: رأيت أن على ملبوساً قباء ملیح» قلت : عليه طرزء 
قال؛ نعمء قلت: لون واحد الطرز أم لا؟ قال: أحدهما ذهبء والآخر 
حريرء قلت له: أنت تصاحب إنساناً جلیل القدرء له ولدان من امرأتینء 


(1) فراحة»: في (ش) «خیر». 

(2) «السواد»: في (ش) «الأسود». 

(3) (ش): [22/ب]. 

(4) مسنداً: بفتح فسکون» كما في المخطوط . 

(5) انظر: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 40 في الأزرارء و579 في اللحاف؛ و563 في 
الكسوة» والكساء). 








الواحدة جارية بيضاء وربما يكون إسمها الطونء قلت: وهي بلا عتاقة("» 
قال: صدقت» قلت: والمرأة الأخرى مولدة ملیحةء والولد منها أسمر 
ملیح؛ وهي حرة ما هي مملوكةء قال: صحيح قلت واسمها علمية أو عليمة 
أو شيء فيه عين» قال: صدقت؛ قلت: يموت ولد الطون» ويعيش ولد هذه 
المولدة السمراء» وأنت تربي الاثنين» وتحملهم على أكتافك» قال: 
صدقتء قلت: أنت في/ الظاهر محسود؛ وفي الباطن أنت متنکد قال: 
صدقت. وكان دليل ذلك أن: الطون من أسماء الذهب» والفضة شبهه 
والحرة من الحريرء والأسمر من سواد الحریر؛ وموت ولد الطون يذهب من 
كونه ذهب؛ فذهب أي مات. وقال آحر: رأيت علي فرجية من حرير طوقها 
مليح ملون وفيها آزرار ملونة ملیحةء قلت: عندك امرأة في وجهها شامة وأثر 
مليح ما هو رديء قال: صدقت» قلت: وفي بزها الواحد علامة» قال: 
صدقتء قلت هي كثيرة وجع الرأس» قال: صدقتء قلت: إن كانت 


(1) يعني: لم تعتق. 

(2) المؤلف رحمه الله ریما عبر لساحر كما تقدم في شرحه لفقرة [35]. وربما عبر 
ليهودي كما في شرح فقرة [199]ء وربما عبر لنصراني كما في شرحه لفقرة [204]ء 
وربما لمن عنده أمةء وانظر شرح فقرة [14] و[158]. 
ولا يلزم من هذا جواز مثل هذه الأسئلة أو تقريرها لأهل الإسلام. ففي صحيح 
البخاري (5240 و5241) أن النبي و قال: «لا تباشر المرأة فتنعتها لزوجها كأنه ينظر 
إليها». وهذا الحديث أصل في سد الذرائع والذي ينبغي للمسلم أن يقص رؤياه على 
عالم ناصحء والعالم الناصح من شأنه الستر والحياء وتقديم أعلى المصلحتين وأدنی 
المفسدتين» وما إلى ذلك. لکن ربما قال المعبر ذلك لغير أهل الاسلام ليلفت نظره 
إلى دقة تعبيره أو ما شابه. وفتح هذا الباب في الوقت الحاضر يؤدي إلى فساد 
عريض خاصة وأن كثيراً من الناس ممن هتك الخوف من اللہ وأزال ستر الحیاء 
وأصبحت الفتوى يغير علم تجرى منه مجرى الدم» وأشرب حب الظهور الذي = 
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[o 1 








جديدة فما تفارقها بل تبقى عندك. وقال آخر: ریت عندي کساء ملیحاً جديداً 
وفيه رفوم عدة؛ قلت له: عزمت على شراءة دار تستتر فيهاء قال: نعمء قلت: 
تشتري داراً مليحة فيها تزويق بدهان وصبغ وغير ذلكء فاشترى ذلك» قلت 
له: بعت غنماً أو خيلاً أو دواباً ونحو ذلك واشتريت به ذلك» قال: نعم. ومثله 
رأى آخر غير أنه قال تغطيت به وكربت منه» قلت له: أنت تحت حكم رجل 
كثير الحيوان حلو المنظر حسن الظاهر ردي الباطن؛ في حقك تارة يكون معك 
وتارة يكون عليكء لأن الكساء نافع في وقت دون وقت. وقال لي جليل 
القدر: رأيت أن فلاناً سیر إل كساءه وهو مقطع لونه حائلء قلت له: لفظه 
کسی شکی. هذا شكى إليك تحول حاله في ورقةء قال: هذه الورقة عندي. 
[157] فصل: وإن ملك ما يدل على المؤنث. مثل كوفية» أو فرجیة(() 
أو مخدةء أو طراحت. أو دراعةء أو ملوطت ونحو ذلك: دل على الفوائد. 
من الجوارء والنسای والأراضي » والزراعات والأقارب والمعارف. 


= يقصم الظهورء وكان تعبير الرؤيا ندیه حمار الفتویء كالشعر الحر حمار الشعراء. 
والخط الحر حمار الخطاطين. وقد قال تعالى: (ما يلفظ من قول إلا لديه رقيب 
عتيد). وفي صحيح البخاري (6018) أن النبي بي قال: «من كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلیقل خيراً أو ليصمت». وقال #لِ: «إن أخوف ما أخاف عليكم الشرك 
الأصغرء قالوا: وما الشرك الأصغر؟ قال: الریاء» يقول الله عز وجل لاصحاب ذلك 
يوم القيامة إذا جازی الناس: اذهبوا إلى الذین كنتم تراؤون في الدنياء فانظروا هل 
تجدون عندهم جزاء!» رواه أحمد (428/5) وهو في صحيح الجامع (۰)1555 
والصحيحة (951). وروی أحمد (379-378/2) وهو في الصحيحة (540) أن 
النبي بء قال: «إن العبد ليتكلم بالكلمة ما يتبين فيها یزل بها في النار أبعد ما بين 
المشرق والمغرب». 


(1) زاد في (ش): 3او چبةه. 
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ورہما'' كان السروال: امرأة» أو عبداء أو جاريت. أو مطلعا على 
الأسرارء أو دابة. فان كان فيه تكة: كان ملك ذلك صحيح©. طويل 
الإقامة. وإن كان بلا تكة: كان في ملكه نقصء أو امرأة حرام. لأن التكة 
عصمة ۵ . 

قال المصنف: دل السروال على الدابة لكونه مركوباً» وكذلك على 
المرأة» ودل على المطلع على الاسرار لكونه مختصاً بستر العورة» فاعتبر ما 
يحدث فيه. كما قال لي إنسان: رأيت أنني رقعت سراويلي بكوفيتي. قلت 
له : زوجت أباك بجارية من عندك» وهما مختلفان؛ ما عندهم وفاق» وأنت 
تعبان بينهمء قال: صدقت. وقال آخر: رأيت آنني رقعت فرجيتي بسروالي» 
قلت له: عندك بنتك وهي ژاجعء زوجتها بغلامك؛ وذکر أن الثوب 
والسروال كانا شبها واحدآ قلت: وهما متفقان لا خلف بينهماء قال: 
صدقت . فافهم ذلك . 

[158] فصلء وأما من لبس الحريرء أو الملون. أو المذهب من 
اللباس» فهو لمن يليق به: عز وغنى. وهو لمن لا يليق به: شهرة رديةء 


(1) في (ش) عقد فصلاً جدیدا فقال: «فصل: وربماء . 

2( «مطلعاًه: في (ش) «مطلعة». 

)3 «ملك ذلك صحيحاً»: في (ش) «بملك صحيح ویکون». 

(4) قال التابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 227): دراعة في المنام امراة أو نجاة من غم 
وکرب؛ فان رأی کاتب أن الدراعة عليه وبيده قلم وصحيفة فانه قد أمن من الفقر 
بخدمة الملك . أ.ه. وانظر: فيه (92) في التکة» و(ص 339) في السراویل . 

(5) راجع: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(6) في صحيح البخاري (۰7011 و7012) أن النبي بل رأى عائشة رضي الله عنها في 
المنام» قبل أن يتزوجها. كشفها له الملك» في سرقة من حرير. وأعلمه أنها = 
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أو بغي أو مخالفة الشرائع. وأما لبس الأحمرء أو الأصفرء وغيره» 
للنساء والصبيان: فرح وسرور . 

قال المصنف: دل على العز والغنى لأنه لا يليسه إلا الأغنياءء أو 
أصحاب الدنيا. كما قال إنسان: رأيت أن على ثوباً حریراً وكان يتعاطى 
العبادة» قلت له : تترك العبادة» وترجع إلى طلب الدنیاء فجرى ذلك. وكما 
قالت امرأة تعاطت العفة: رأيت علي ملبوساً مذهباًء قلت لها: كان لك عادة 
بليسه» قالت: أوقات كنت أتعانى اللعب والجھل؛ قلت: احترزي لا 
تعودين إلى ما كنت عليه» فمضت مدة وقالت: رأيت علي ثياب صوف 
مليحةء وقالت: يا سيدي صح الذي قلت من اللعبء قلت لها: النوبة 
ترزقين توبة مليحة ويكون قوتك من النبات» فمضت وتابت توبة حسنة. 
ورأت امرأة أخرى أن جلدها صار ذھبأء قلت: يموت زوجك» ويسرق لك 
ملبوس 040 ويقع بجلدك حکت فجرى ذلك . فافهمه موفقاً إن شاء الله . 

[159] فصسل: وأما لبس الحوائصء والکمارنات: والخفاف. 
والمداسات والزرابیل والجربانات» ونحوهم. لمن يصلح له ذلك: عز 
وجاهء وغنی؛ وزوج: أو عبید(" أو أولادء أو ممایش. أو فوائد: أو 


زوجته. فقال #ل: «إن كان هذا من عند الله یمضه*. ترجم له البخاري بقوله 
(417/12 - الفتح): «باب ثياب الحرير في المنام». 

(1) بغي: بکسر الثاني» كما في المخطوط. 

(2) افرح»: في (ش) «ففرح». 

(3) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 587 -588 في اللبس» و168 - 169 في: حریرء 
وحريري). 8 

(4) يعني باعتبار قوله تعالى: < يس لو اش هن © [البقرة: 187]. 

(5) (ش): [1/23]. 








أقارب» أو معارف. فما/ نزل بشيء من ذلك» من خيرء أو شرء عاد على [1/118] 
من دل عليه. وأما من لبس شيئاً من ذلكء ممن لا يليق به: فهو مکروه . 
قال المصتف: وربما دل ذلك على أنه يطأ أرضاً جديدة أو يملك داراً 
كذلك» لكونه وطيء بقدمه في مكان غريب أو جديد. كما قال لي إنسان: 
رأيت أنني لبست خفاً جدیدآه قلت: كان ضیقاء قال: نعم؛ قلت: تسجن 
لأجل حيوان» فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: أنت تطلب سفرآ قال : 
نعم قلت: يبطل سفرك لأن الضيق في الرجل يمنع الرواح والمجيء. 
وقال آخر: رأيت أن في رجلي مداساً ضيقة وهي كلما مشيت بها يطلع لها 
صوت. قلت: عندك امرأة قد ضيقت عليكء وهي كثيرة العیاط وقولك 
فيها قطع من ظاهرهاء في وجهها علامةء وفي عينها عيب» قال: صحیح. 
وقولك أنها بلا کعب» قلت: هي ما تحفظك خلفك. وقال آخر: رأيت في 
وسطي حياصة مذهبة مليحة لكنها تحت الثياب وأنا أفرح بهاء قلت له: فيها 
علاقين» قال: لاء قلت: أنت تجتمع بامرأة جندي خفية ولا يعلم بك أحدء 
وهي طويلة القامة دقيقة البشرة» ولها ولد صغير يجيء معهاء قال: صدقت» 
قلت: تحدثت أنت وإياها سرا في التزویج» قال: نعمء قلت: يتم ذلك. 
وقال آخر: رأيت أنني أعبرت حياصة في سروالي مكان التکة» قلت له: في 
وسط دار طبقة أطلعت إليها امرأة من نساء الجند وما وافقتك على مرادكء 
قال: صحیح» وكان دليله أن مجرى التكة مثل الطبقة المخفية» وكونها لم 
توافقه لآن الحياصة لا تجري موضع التكة بل تتعسر. وقال آخر: رأيت أن 
مداساً جديداً عضني في رجلي» قلت له: يقع برجلك حريق أو يطلع بها 


(1) انظر #تعطیر الانام» للنابلسي (ص 563 في الكمر» و197 - 198 في الخف» و274 في 
الزربول» و140 في الجورب). 
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طلوع. وقال آخر: رأيت أنني أمسح مداس الملك: قلت له: تصير له 
غلاماً. وقال آخر: رأيت أنني قدمت للملك مداساً ملیحق قلت: يروح منه 
مرکبان» فجرى ذلك. فافهمه. 

[160] فصل: كل ملبوس دل على النكد» فعتیقه أهون على الرائي من 
جديده. ومن باع من الملبوس» وغيره؛ ما يدل على الفائدة أو وهبه؛ أو 
ضاع منه : فاته" راحة وربح وخير. كما أنه إذا باع شيئاً مكروهاًء أو وهب 
أو ضاع منه: زال عنه هم ونکد. وحصل له فائدة» وخير. 

[1 فصل؛ وكل ملبوس يحتاج إلى أزرارء فرؤيته بلا أزرار: تدل 
على النقص فبهء وكل ملبوس لیس في غير موضعه. كالعمامة في الرجل: أو 
التعمم بالسراويل » ونحوه: ربما دل ذلك على الفقر» أو وضع الشيء في غير 
موضعه©. وكل من لبس من القماش. الضیق؛ ما لا عادة له به: فهو نکد 
أو حبس» أو مرضء أو ضيقة» ونحو ذلك. كما أن من لبس» من الواسعء 
ما لا يليق به: دل على النکد» والحيّرة0©» والتبدد© , 

قال المصنف: اعتبر النقص والوضع في غير محله وتكلم عليه. كما 
قال لي إنسان: ریت عليّ قباء بلا أزرار» قلت له: عندك امرأة عقيم لا أولاد 
لهاء قال: نعمء قلت: وهي أيضاً بلا أسثانء ضحك وقال: صدقت» وقد 
حنثت فيها بالطلاق. وقد انحل نكاحك» قال: نعمء قلت له: وأنت أصابع 
يديك أو رجليك قد ذهب بعضهاء فأراني ذلك. ومثله رأى آخره 





(1 «فانته*: في (ش) «فانه یفوته؟. 

)2( «موضعه؟: في (ش) «محله». 

3 «الحيرة» بکسر ثم فتح كما في المخطوط : في (ش) التحیر». 
(4) انظر: في الزر: #تعطير الانام» للنابلسي (ص 273). 
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قلت: عندك شجرة مثمرة والساعة يتلف ثمرهاء فجرى ذلك. ومثله قال لي 
صاحب خَلب؛ قلت له: عسكرك مقابل عسكر مصرء وهذا وقت مش 
ما الحاجة داعية إلى أن تزور( الساعة يقع الصلح» وينصرف العساكر من 
طلب الواحد الآخرء ويروح هذا الزر» فجرى ذلك. ورأى آخر أنه تعمم في 
رجليه بعمامته ولوثهاء قلت له: أنت وطئت أمك» فقال: كنت سكران» 
قلت: لا ترجع تعود. ومثله قال آخرء قلت: يقطع رأسك في قتال ويصير 
تحت الرجلين. وقال آخر: رأيت أنني لبست مداسي فوق رأسيء قلت له: 
أبصرك آحده قال: نعمء قلت: يقع لك ألم برأسك» وربما يكون ضرباً 
بالمداس» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني تعممت بسروالي فوق 
رأسي. قلت له: لك ابن وبنتء قال: نعم» قلت: الساعة تزوجهما 
وتسكنهما فوق رأسك. قال: هذا عزمي./ وقال آخر: رأيت أن الملك سیر 
إلى سروالي» قلت له: تتولى وتصير والي» فجرى ذلك. وقال آخر: ریت 
أن علي جوخة ضيقة كثير» قلت: كان في الصیف. قال: نعم؛ قلت: يخشى 
عليك سجن عند إفرنج أو على يد إفرنجي» فحيسه الافرنج . فافهم ذلك إن 
شاء الله تعالی . 

[162] فصل: وأما البسطء والحصرء والأخراجء والأعدالء والغرائن 
والبراذع ونحوهم: فيدلوا على النساء والخدم» والعبيدء والغلمان» وعلى 
العز. والغنى220, والفقر. فمن له عادة بالبسطء ورأى أنه على أدون منهاء أو 
على الحصر : دل على الفقرء ونزول المرتبةء والتحول من حال إلى حال 


(1) صنف: الثاني تون» كما في المخطوط. 
22 تزور: بتشديد الواوء كما في المخطوط. 
(3) «الغنى»: في (ش) وزاد: «والغناء والغلمان والعناء». 
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أردى منه. كما أن من له العادة بالفرش الدونهء أو بالحصر فرأى أنه على 
أحسن منها: نال عزأء ورفعةء وغنى» وراحة. وأما تلاف أحد هؤلاءء أو 
سرقته. أو خطفهء أو ضیاعہا؟: دل على فراق من دل علیه» ممن 
ذكرنا. والله عل . 
قال المصنف: دلوا على الخدمة والنساء والغلمان بكثرة استعمالهم» 
وكثرتهم وحسنهم على العز والمال على ما بينا. وقال إنسان: رأيت أنني 
ملكت بساطاً روما منقوشأء قلت له: یتجدہ لك بستان مليح على قدر 
حسنه» فاشتري ذلك لأن أكثر هذه البسط فيها التصاوير. وقال آخر: رأیت 
أنني أقلع صوراً من بساطء قلت: فسهل ذلك عليك» قال: نعم وما تعسرء 
قلت: أنت رجل كثير الصيد من البساتين وستربح من ذلك. وقال آخر: 
رایت أنني أنسج بساطاً محفورا؛ قلت: عملت فيه تصاوير» قال: نعم» 
قلت: أنت عزمت على عمل صنعة الدهان والتزويق» قال: نعم؛ قلت: إن 
كان تم(" ربحت وإلا فلا. وقال آعر: رأيت أني قد تجدد في بيتي بساطاً 


(1) «سرقته أو خطفه أو ضياعه»: في (ش) بتقديم وتأخير. (ش): [23/ ب]. 

(2) «دلة: في (ش) «دال؟. 

(3) «دل؛: في (ش) «دلرا. 

(4) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 407-402 في البسط والفرش والوسائد 
والسجادة والحصير)ء و«تعطیر الأنام؛ (ص 59 - 60 في البساط: و171 في الحصیر 
والحصري» و187 في الخرجء و460 في العدل وهو بالکسر و61 في البرذعةء و76 
في البراذعي). وأما البغوي في «شرح السنة» (240/12) فقد عقد باباً في تأويل 
الثیاب والفرش: 

(5) رومياً: ہضم الاول كما في المخطوط. 

(6) يعني : : فرغت من نسجه في المنام . 
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مليحاً فيه صور ملاح قلت: تتزوج امرأة وترزق منها ذرية» فجرى ذلك» 
ويكون أصلها من البلد الذي تعمل فيه. وقال آخر: رأيت عندي برذعة 
مقطعةء قلت: لك دابةء قال: نعمء قلت: يحدث بها عقور. ومثله قال آخرء 
قلت: تشتري دابة فيها عيب. وقال آخر: رأيت أن عندي حرجا وأنا أنزل 
في عينه الواحدة تارة وفي الأخرى تار قلت: أنت تنکح أختين» قال: 
صحيح ماتت امرأتي وأخذت أختها. ومثله قال آخر غير أنه قال: كان فيهما 
تراب وأنا أرفعهء قلت: أنت رجل تحفر الآبار ولك في ذلك يد. وقال 
آخر: ریت أن على كتفي شرجاً قد أثقلهاء قلت: بقع بها جرح يؤذيها. 
وقال آخر: رأيت أئني بلعت خرجاً خفية» قلت له: أنت سرقت ميزاناً وبعته 
وأكلت ثمنه» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أن عندي حصراً مقطعة وأنا 
أسدها ببساطء قلت له: جمعت مالاً وقت الغنى وأنت تنفقه وتستر حالك 
في أوقات الفقر بثمنه» قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني بلعت حماراً وقد 
رجع أطلعوه من فمي بذنبه» قلت: سرقت برذعة حمار فعرفك أصحابها 
فأعادوها منك قال: صحیح. وقال آخر: رأيت أنتي بلعت عدلاً ملان قماش» 
قلت له : سرقت دار أحد العدول وماعرف بك آحد قال: صدقت؛ وقال آخر: 
رأيت أنني أنكح برذعة» قلت: أنت نكحت دابةء فاستغفر الله وضحك. 
وقال آخر: رأيت أنني رفعت ستراً مصوراً لأصطاد به الطيور وقد تعلق به من 
جملة الطيور طبر عظيم مليح وقال اخباه لي لا تعطيه لغيري» قلت له: أنت 


(1) خرجاً: بضم الاول. كما في المخطوط . وهي قطعة في طرفيها جيب» توضع على 
ظهر البعير ونحوهء لحمل الزاد وما شابه. وهذه التسمية ما زالت مستخدمة إلى 
الیوم في الشام. 
والعدل: بالکس في معناه . 
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رجل تعرف تلعب بخيال الظل؛ وكنت في الأول تلعب به للعامة والخاصة 
والساعة تلعب به قدام جليل القدر كالملوك ومن يعاشرهم» وتختص بلعبك 
ويغنيك عن الناس» فجرى ذلك . فافهمه. 


[باب: 10] الباب العاشر 
في الصنائع والصناع 

31 كل من عمل عملاًء أرفع من عمله: نال عزأء ورفعةء وغنى. 
کالفقیه. یری أنه یدرسء أو يخطبء أو يؤم بالناس» أو كأنه بقضي(. 
وكمن يكتب على الطرقات. أو خطاً دونآء/ فيرى أنه یکتب(2) أحسن مما 
يكتبء أو في ورق أحسن© من ورقه. أو کخیاط. يخيط القماش الردي: 
یری أنه بخيط الرفیع . وكبائع الخلقان ۳ يرى أن له دکاناء فيها پ7) 
ملیح . وكبائع الحلاوة الدونةء يرى أنه يبيع حلواء السكرء وكناسج المشاق» 
يرى أنه ينسج الكتان. أو الحرير. وآمثالهم. 

قال المصدف: قال لي إنسان: رأيت أنني أخطب على منبر حجر 
وكأنني قد تحولت منه إلى منبر خشب ملیح؛ قلت له: خطبت امرأة فقيرة 


(1) «کأنه يقضي»: في (ش) «قاضي». 

(2) زاد في (ش): «خطا . 

(3) «أحسن»: في (ش) #حسن». 

(4) «یری»: في (ش) «فیری». 

(5) «الخلقان»: بضم الأول» كما في المخطوط . یمعنی الثياب البالية» أو الدونت 
انظر : «المصباح المنیر» للفيومي (ص 180). 

(6) «آن»: في (ش) «كأن». 

(7) بز: بالفتح نوع من الثياب. قاله الفيومي في «المصباح المنیر* (ص 47). 
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وما تم مرادکم» ثم تحولت إلى خطبت امرأة غنية» قلت له: أين كان المنبر» 
قال: كان في غير جامع» قلت له: صنعة ابنها نجار أو يخدم البساتين وربما 
يتاجر في الخشب» قال: صحيح المجموع فيه» ودليله لو كان المنبر في 
أماكن العبادة قلنا بيت عالم أو جليل جليل القدر ونحو ذلك فلما لم نجده كذلك 
أعطى أنه التزق إلى من يعمل الخشب(), أو يربح منه. وقال لي خطيب: 
رأيت أن منبري صار جدیدا قلت: له يتجدد للك توق بمتصب جدید 
وربما تتولى قطرآ فجاءه توقيع بالنظر. وقال لي ناسخ: رأيت أنني أكتب 
في ورق فيصير الراحء قلت ل تشقل من النسخ وتصير معلم مکتب . وقال 
آخعر: رأيت أنني آخذ نبتاً من الارض وأكتب عليه» قلت: تتولى على دار 
الخضر أو موضع تباع فيه الفواکه» فصار كذلك. ومثله رأت امرأة» قلت: 
تصيرين ماشطة تكتبين للنساء والبنات في الأفراح وتنقشينهن» فصارت 
كذلك . فافهمه. 

[164] فصل: من عمل عملاء دون عمله: دل على الفقر» والنکد 
ونزول المرتبة» والتنقل من حال إلى حال أردى منه. كمن صنعته صياغة 
الفضت. أو الذهب. فيرى أنه يصوغ الحديد. أو کطباخ. يطبخ لحوم الغنم» 
فيطبخ لحوم الابل. أو البقر. وكبائع الجواهرء واللؤلؤء يرى أنه يبيع 
الخرزء أو الخزف. وكتاجر القماش الملیح؛ يرى أنه يبيع الأكسيةء أو 
المشاقء وأمثال ذلك . لأن كل من فعل فعلاًء لا يليق به: فهو شهرت ردی 
في حقه . 

(1) يعني التصق الوصف ہما یناسب حاله وهو ما آذکره لك بقولي: إلى من يعمل 
الخشب . 

(2) جدیدا: أوله مهمل أو معجم. کلاهما محتمل في المخطوط والاعجام آظهر والله 
اعلم. 
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قال المصنف؛ وأما إذا عمل دون عمله فاعتبره. كما قال لي إنسان: 
رأيت أنني أكتب الورق مقلوباًء قلت: إن كنت مزوجاً فانت تأتيها مقلوباً 
وإلا تعایشت() الذكران. وقال آخر: رأيت أنني أمد بذنب قلم ثم ألعق ما 
عليه فأجده حلوا قلت له: عندك غلام وهو يفسد ويجيب لك من كسب 
فساده وأنت تأكل من ذلك» فسأل عن كسب غلامه فوجده كما ذكرت له 
فامتنع. وقالت امرأة: رأيت كأنتي قاعدة على ورق فجاء قلم يكتب على 
الورق فدخلت في القلم وهي تمشي بي» قلت لها: تتزوجين برجل فقيه أو 
كاتب ويسافر بك. وقال آخر: رأيت أنني صرت قلماً وأنا أكتب» قلت: 
تصير سقاء تحمل الماء وتسقي. ومثله قال آخر قلت: كان قصباً مليحاًء 
قال: نعم» قلت: تصير كاتب جليل القدر على قدر حسنه. وقال لي صاتغ : 
رأيت أنني كلما عملت ذهباً أو فضة يصير نحاساًء قلت له: أنت تبدل الجيد 
بالردي» قال: صدقت. وأنا تائب إلى الله تعالى. وقال آخر - وكان 
طباخاً۔: رآیت أنني أخذت رأس غنم بالحياة فرميته في القدر» قلت له: 
أنت طبخت مرة رأساً فطيساً وأخفيت أمره» قال: صدقت» ثم تبت من 
ذلك. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت جملا في قدري» قلت له: عملت حيلة 
على جمال أو بدوي وقدرت علیه. وأخذت ماله وروحەل خفية» وكان في 
غير هذا البلد. قال: صحیحء وقت الجهل. وقال آخر: رأیت أنني أتيت إلى 
بطن بقرة من داخل فأخذت كبدها وطنحته في بطنهاء قلت له: عملت 


(1) تعایثت: وضع في المخطوط عليها علامة تضبیب هكذا (ص)ء فوق المثلثة. 
ويزول الاشكال بإرادة معنى إعاثة الفساد بإتيان الذكران. واه أعلم . 

(2) وروحه: يعني قتلته. 

(3) طنحته: الثاني نون. ثم حاء مهملة» كما في المخطوط ۔ 
يقال في اللغة: «طنحت الإبل» بمعنى: سثمت» وسمنت. كما في القاموس = 
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حيلة على امرأة وداخلتها في البواطن وأفسدت ولدها ‏ وربما كانت/ بنيتاً - [119/ب] 
وسرقت لهما أعز متاعهما من حمام وهي عريانة» وأهريت كبدهاء قال: 
صدقت. وقال آخر: رأيت أنني آخذ القماش المليح وأطوي في باطنه الجوز 
واللوز» قلت له: أنت تتجر في القطايف والخشكنانك» قال: صحیحء 
قلت: تبطل فائدتك لأن القماش لا یڑکل فبطلت. فافهم ذلك إن شاء الله 
تعالى. 
[65:] فصل في الصنائع: من صار قاضية أو طبيبة أو كحالل أو 
مجبرة أو جرائحيا: أو عطارة ونحو ذلك: تولى منصبا"؟» على قدر ما 


= المحيط؛ للفيروزآبادي (ص 297 و1396). فالمعنی أنه غرزه في بطنھاء فدخل 
واستتر بها. والله أعلم. 

(1) (ش): [1/24]. وفي حاشية اللقطة التي تليها (أعني: 24/ ب] كتب بخط مختلف 
تماماً عن خط الناسخ ما يلي: ‏ ہما فصل في السواك في المنام: يدل على اتباع 
السنة من حمله أو جعله في فمه لقول النبي ول: «علیکم بالسواك فإنه مطهرة للفم 
مرضاة للرب". ويكون صاحب السواك محسناً لأقاربه لآن الفم بيت القربات» 
أ.ه. وليس هناك علامة تحشية أو تصحيح. وانظر في السواك: «تعطير الأنام» 
للتابلسي (ص 309). وقال ابن شاهين في «الإشارات» (ص 570): «وأما المسواك 
فإنه يؤول بالأجر والمنفعة فمن رأى أنه يستاك به فإنه يحسن لمن نسب إليه ذلك 
السن. وقيل: يحسن لأهل بيته وأقاربه». وفي صحيح البخاري (246 تعلیقا)ء 
ومسلم موصولاً في موضعين (2271 و3003) واللفظ للبخاري أن النبي يلل قال: 
«أراني آنسوك بسواك فجاءني رجلان أحدهما أكبر من الآخر؛ فناولت السواك 
الأصغر منهماء فقيل لي كبرء فدفعته إلى الأكبر منهما». ترجم له البخاري بقوله: 
«باب دفع السواك إلى الاکبر؟. وقد وقعت هذه الرؤيا كما في سئن أبي داود عن 
عائشة قالت: «کان رسول الله ية يستن وعنده رجلان» فأوحي إليه أن اعط السواك 
الأكبر». وصحح إسناده الألباني في «الصحيحة»: (76/4)۔ = 
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يليق به. أو درّت معيشتهء أو ربحت تجارته أو أفادت أملاكه. وترادفت 
راحته. فان كان قاضياً؛ وعليه لبس حسن» أو طبيباً؛ وهو يفرق على الئاس 
في المنام أدوية نافعة. أو إذا رأى كأنه جرائحي؛ وهو يداوي الجراحات(1) 
ہما صلح لهاء أو مجبر؛ وهو يجبر کسر الناس» أو كحال» وهو يداوي 
أبصار الناس: فان جعلنا ذلك متولياً: كان متولياً حسناًء فيه خير وراحةء 
وعدل. وان جعلناه مالأء فمال مفيد. وان جعلناه راحةء كانت راحة 
مترادفة» أو معيشة دارة» من وجه جيد© . 

قال المصنف: انظر ما صار إليه من المناصب والصنائع واعتبره بحكم 
يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت آنتي صرت إماماً أصلي بالناس» قلت: 
عزمت على حفظ القرآن العزيزء قال: نعمء قلت: تحفظه فحفظه. وقال 
آخر: رأيت أنني صرت قاضياً أحكم على البراري» قلت: تقتل في سفره 
فقتل . وقال آخر: رأيت آنني أنا واثنان نمشي فوقع رفيقي في بستان ووقعت 
آنا والآخر في أتون نار» قلت: تتولوا ثلائتکم القضاء لأنكم علماءء آما الذي 
وقع في البستان فيقع في منصب حسن؛ وربما يكون يحكم بالحقء وأنت 
ورفيقك قاضيان في النار فتتوليا منصبين ردیین؛ ورہما تحکما بغير الحق» 


= وذكر ابن كثير في البداية (287/9) تأويل أبن سيرين سیلان الدم لمستاك : بالوقوع في 

أعراض الناس » وأكل لحومهم» وتخرج في بابه وتأتيه . 

1 #الجراحات»: في (ش) «جراحات الناس». والجرائحي هو المداوي للجراحات ۔ 

(2) انظر: ابن شاهين في #الاشارات»؛ والتابلسي في «تعطیر الانام» كما يلي: - في 
القاضي : النابلسي (ص 160 - حاكم و494 - فقیه). والطبیب : ابن شاهین 
(ص ۰6391 والتابلسي (ص 431 -432). والکحال» ابن شاهیین (ص 595)ء 
والنابلسي (ص 9 - 560). والمجبر : النابلسي (ص 645). والجرائحي: النابلسي 
(ص 133). والعطار : ابن شاهین (ص 594 و590)ء والتابلسي (ص 465). 
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لان البستان يسمى جنة وأنتما کنتما في النار» فاتقیا الله فيما تتولياء فعن قليل 
تولوا كما ذكرنالا». وقال لي إنسان: رأيت أنني صرت حائكاً وأنا انسج» 
قلت: في أي شيء كنت تنسجء قال: ما كان قدامي شيء؛ إلا أنا أحرك يدي 
ورأسي كالحائك: قلت: يقع بك مرض ارتعاش في الرأس واليدين. ومثله 
قال آخر غير أنه عقل على المكوك في يده يرميه إلى اليد الأخرى» فلت 


له: 


لك غريم قد سرق لك شيئاً من الملبوس» وأنت كثير الإلتفات في طلبه؛ 


أنت وآخرء قال: صحيح. وقال آخر: رأيت كأن في يدي قلماً وأنا ألقط به 





0 


(2) 


روى أبو داود (3573)ء والترمذي (1322) عن بريدة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله ككِ: «القضاة ثلاثة: إثنان في النار» وواحد في الجنة. رجل عرف الحق 
فقضى به» فهو في الجنة. ورجل عرف الحق فلم يقض به وجار في الحکم» فهر 
في النار. ورجل لم يعرف الحق فقضى للناس على جهل» فهو في النارة والحدیث 
صححه الحاكم (90/4) وهو في صحيح الجامع (4446). وفي حديث أبن عمر عند 
الطبراني في الكبير أنه ب قال: «القضاة ثلاثة: قاضيان في النار» وقاض في 
الجنةء وقاض قضى بالهوى فهو في النار» وقاض قضى بغير علم فهو في النار 
وقاض قضى بالحق فهو الجنةة. وهو في صحیح الجامع (4447)ء وانظر الارواء 
(26/3). ولابن حجر جزء مفرد في طرق هذا الحديث أشار إليه في الفتح (331/13 - 
السلفية). 

«على»: وضع عليها في المخطوط علامة تضبيب هكذا (ص). 

المكوك: طاس يشرب به» ومكيال يسع صاعاً ونصفاً. كما في «القاموس المحيط» 
للفيروزآبادي (ص 1231). والصاع يساوي في الوقت الحاضر (2.750) لتر 
ويساوي (2175) غرامآء وقيل (2500) غراماًء وقيل (2040) غراماً. والغرام وزن 
وأما الصاع فمكيل ولذا فإنه يتفاوت فيما يكال ويوزن. (أحجام - أوزان). 
والمقصود أن السائل لما سأل قد أدرك ما كان في يده بخلاف الأول الذي قال: ما 
كان قدامي شيء. وائظر فقرة [184] (ص 384). والله أعلم . 
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قلوباً من صحن فيه طعام؛ وآخذ به لحماً أيضاًء قلت: تصير کاتباً على بحر. 
ومثله قال آخرء قلت: تصير صياداً من الماء» فصار كذلك. وقال لي كاتب: 
رأيت أنني صرت جرائحياً وعندي آنواع من المراهم وهي زفرت قلت: 
عندك من المرأة التي عندك هم عظيم لأجل طلوعات بهاء قال: نعمء قلت: 
ستعافی. فعوفيت. وقال آخر: رأيت أنني أعمل عنبراً والناس يشترون مني 
ذلك» قلت: تعجن الطين وتعمل منه إما آواني وإما طوبا") وتفيد في ذلك» 
وقال آخر: رایت أنني أستخرج الماورد بأواني زجاج ونار على العادةء 
والناس يزدحمون على الأخذ مني؛ قلت له: تضمن حماماً. ومثله قال آخر - 
وكان كبير القدر -» قلت: تملك أو تبني حماماه وتكون فائدته كثيرة. ومثله 
قال آخر + وزاد فيه أنه يكتوي من الماء الخارج» قلت له: كي ماء أنت تعاني 
الکیمیاء 2 قال: نعم. وقال اخحر: رأيت آنني صرت مجیرآ قلت: أنت 


(1) الطوب: الآجر. قال الفيومي في #المصباح المنير» (ص 380): «قال ابن درید : لغة 
شامیةء وأحسبها رومية. وقال الازهري: الطوب: الآجرء والطوبة: الآجرة. وهو 
يقتضي آنها عربية». وفي المخطوط جعل فوق «طوبا» علامة تضبیب هکذا (ص). 
وانظر شرح فقرة [171]. 

(2) الكيمياء: هو خلق المشبه بالذهب والفضة من المعادن؛ ومنه ما هو شدید الشبه 
بالذمب والفضةء ومنه ما هو أبعد شبهاً منه» يزعمون آنهم یخلقون مثل ما خلق 
اللهء وأن الذهب الذي یصنعونه من المعادن مثل الذي خلقه الله. لا فرق ویریدون 
بذلك أن يعاملوا الناس به في البيع والشراء. ويجعلونها مثل الذهب المعدني 
الأصلي الذي لا يستحيلء غشاً وتدليساً وحيلة على أكل أموال الناس بالباطل. 
والكيمياء أنواع : منها كيمياء الذهب والفضة. ومنها كيمياء الجواهر: كاللؤلق 
والزيرجدء وكيمياء المشمومات: كالمسك والعنبر والورد. وكيمياء المطعومات. 
وهي باطلة طبعاً محرمة شرعاً. فإنها لا تثبت؛ وینکشف أمرها بعد فترة قريبة أو 
بعیدة» وصاحب هذه الصناعة لا يرضى أن يشتريه على أنه ذهب أو فضة أو ما< 
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رجل بناء ماهر في صنعتك» إذا وقع بالبناء عيب ترده» قال: صحیح؛ قلت: 
يعلو قدرك في ذلك. وقال آخر: رأيت آنتي صرت کحالاًء قلت له: صنعتك 
في عمل الآبار والعيون والسواقي ونحو ذلك. ولك خبرة في صرف المياه 
وكنس الآبار وإدرار جريان المیاه» قال: نعمء قلت: ستحتاج الناس إليك» 
فجرى ذلك ./ 

[166] فصل وأما إن كانت رائحة من صار قاضياً ردية» أو كان يطعم 
الناس الميتةء أو الجیف. أو كان لبسهء ردياء أو كان الطبيب يضرق 
السمومات. أو العقاقير الردیة()» أو كان الكحال يقلع أعين الناس؛ أو 


]1/120[ 


= شاب ولا يقبل بديلاً عن المعدني الأصلي الذي لا يستحيل» وهي من أعلى أبواب 
الغش بحسب قوة المشابهة» وهي آشد تحریماً من الربا. والكيمياء كثيراً ما تفترن 
بالسیمیاء التي هي نوع من أنواع السحر. وعامة ما یستدل به الكيماوية على صحة 
الکیمیاء خلق الزجاج من الرمل والحصی. وهي حجة باطلة. فانه لم یخلق مثله 
ولو خلق زجاجاً أو صنع مثله لكان فيه نوع حجةء ولیس الامر کذلك. وجماهیر 
العقلاء من الاولین والآخرین الذين تکلموا بعلم في هذا الباب یعلمون أن الکیمیاء 
مشبه؛ لیس الا. نبه على جمیم ما تقدم شيخ الاسلام ابن تيمية في «مجموع 
الفتاوی؟ (368/29 - 391). ولشدة اقتران الکیمیاء بالسحر قال في «لسان العرب» 
(530/12): #والکیمیاء معروف مثل السیمیاء*. وانظر في السیمیاء : «أضواء البیان» 
للشتقيطي (491/4). 
ملاحظة: إنما ذکر ما تقدم كي لا یظن ظان أن «علم الکیمیاء» الیرم الذي يدرس 
في المدارس وجامعات العلوم الکونیة هو الكيمياء عند من تقدمء ولا یدخل في 
بابه أصلا؛ ولا یحتالون عليه بسحر أو شعوذة. كما كانت في السابق» مما اشتهر 
به: ابن سبعين» والسهروردي المقتولء والحلاج» وأمثالهم. كما قال القاضي 
أبو يوسف: من طلب المال بالكيمياء أفلس» ومن طلب الدين بالكلام تزندق. رواه 
اللالكائي في #شرح السنةہ (305). 

(1) «الردیة؟ : في (ش) «المؤذية». 
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يكحلهم بالحجارت أو التراب» أو الخشبء أو المجبر يكسر أعضاء الناس» 
أو عظامهم » أو الجرائحي یمزق لحوم الناس: أو س 0 دماءهم(2 من 
الأعضاء الصالحة. أو العطار يبيع الأشياء الردیةء أو الشرابات الردية : فان 
جعلناه متولی كان ظالماً. وان جعلتاه مکسباء كان مكسباً حراماً. وان 
جعلناه فائدق كانت بنكد. ونحو ذلك . 

قال المصنف: وأما من صار فعله أو صفته ردية فيما صار إليه من 
الصنعة في المنام فأعطه ما يليق به. كما قال لي طبيب: رأيت أنني صرت 
قاضیاً ولبسي ما هو جید؛ قلت له: تقضي على المرضى في طبك بما لا 
يصلح لهم. وأخشى عليك. وقال آخر: رایت كأنني طبيب وأنا أفرق 
السمومات والناس يأخذون منهاء قلت له: أنت رجل حاوي تجمع الحيات 
ونحو ذلك» قال: نعمء قلت: تفيد من ذلك. ومثله قال آخر؛ غير أنه قال 
أبيع هذه السمومات وما أرجع أبيع شین قلت له: كان السم سائلاء قال: 
نعم کأنه زیت قلت: والذي أعطيتهم تعرفهم» قال: لا لكنهم أشكال 
ردية» قلت له: آنت ملك ستظفر ببعض آعدائك بأن ترسل علیهم المیاه 
فتهلکهم في منازلهم. فما مضی قلیل إلا غرق جماعة وهرب جماعة وقعوا 
في الماء فهلكواء وأرسل على بعضهم ماء في مکان ما قدر یصل بنفسه 
إليهم فأملکهم. وکان دلیله أن عبور السم في الابدان یتلفها من داخل کالماء 
في البنيان. وقال آخر: رایت أنني صرت كحالاً وکلما آتیت إلى عين آذر 
عليها ذروراً فتعجبني فآكلهاء قلت: أعين بني آدم» قال: لاء قلست: 


(1) يسيل: بضم ففتحء في النسختین۔ ويعقبهما شدة» كما في المخطوط. 
(2) «دماءهم؟: في (ش) ادمهم؟. 
(3) «الردية»: في (ش) «الموذیةه. 


(4) ما قدر؟: يعني لم یستطع . 
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فادوا" فوادك قال: انتفخ نفخاً شدیداً نبهني من كثرة ألمه» قلت له: أنت 
مغرم بأكل البيض عيوناًء وسيحدث لك منه قولنج. وقال لي ملك: رأيت 
أنني أكحل العيون التي تنظر إلى بالتراب» قلت: تظفر بجواسيس» قال: 
صدقت . وقال إنسان: رأيت أنني جرائحي وأنا أفرق لحوم الناس وغيرهم» 
قلت: أنت قاطع طريق بالسلاح. ومثله قال آخرء قلت: أنت رجل شاعر 
تمزق أعراض الناس بمبضع لسانك©. وقال آخر: رأيت أنني أعمل الشراب 
فيتلف ويجيء شراباً رديآء قلت: إياك أن نتجر في الثمار أو السكر والعسل 
ونحو ذلك تخسر فيه» فما قبل مني» فقال لي أنه غرم( كثيراً. فافهم ذلك . 

[7] فهطلء كل من يتعانى عمل الحدید. کالحدادینء والمسامریین: 
فهم أصحاب أمرء ونهسي وقوۃ؛ وبأس. التحاس: صاحب أخبار. 
والنجار: رجل يقمع المنافقين. والشواء؟, والقلاء والرواس, 
والطباخ وبائع الخين: أصحاب ولايات على الأرزاق: ولهم ذكر دون. 
والصائغ: رجل بعاشر الأكابر» ويتصرف فيهم. وربما كان كذاباً كالدهان, 


(1) «فادوا؛ كتب فوقهاء في المخطوطء علامة تضبیب؛ هكذا (ص). والإشكال کون 
الدال بالمهملة لا المعجمة. أي من الافادة وليست الأذى. والذي يظهر أنه لا 
إشكال لاله سوال» وإنما علم الجواب بعد ذلك. أو أن قوله: #فآدراة. من آده 
يؤوده ارد بمعنی: أثقله. كما في «المصباح المنیرا للفيومي (ص 29). والله 
آعلم. 

(2) وکما قيل: کلم اللسان آشد وأنکی من کلم الستان. 

(3) غرم: بمعنی خسر. 

(4) «والمسامریین»: في (ش) «وأمثالهم». 

(5) (ش): [24/ب]. 

(6) «الشواء*: في (ش) «الشوى». 
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[120/ب] 


والمرو3(). 

قال المصنف: اعتبر أصحاب الصنائع وغلمانهم. كما قال لي انسان: 
رأيت أنني صرت حداداء قلت: الساعة تصير في باب جليل القدر وتكون 
تضرب الناس؛ لأن نزول المطارق على الحديدة الممسوكة بالکلبتین يشبه 
الممسوك والناس يضربونه. وقال آخر: رأيت أنني أنفخ في كير حداد بلا 
نار قلت له: لك زوجتان أو سریتان؛ فان كنت عملت حديداً أو عمل على 
نفخك رزقت منهن الأولاد وإلا فلاء لأن الكير فيه أنبوبان عابران في بيت 
النار كالذكر في فرج المرأة واستواء الحديد كاستواء الولد. 

وانظر ما يعمل وتكلم عليه فالذي يعمل السكك للزرع يخدم من دلت 
الأراضي عليه وسكك الخيل للاجناد؛ والذي يعمل/ ذلك لأجل القباقيب 
يخدم من يلبس أولئك. والذي يعملهم لأجل المراكب فلذوي الأمانة 
والحفظ ؛ ونحو ذلك. وشبه الخشب بالمنافق لكونه يسوس ويقع على غفلة 
فيحسبه الإنسان ثابتاً ولا ثبات لف وكذلك أيضاً تهرى آطرافه في البنیان فيقع 
على غفلة» وأيضاً يبصر ظاهر الخشبة ملیحاً فيكشفها النجار فما يجدها 
تنفم ۳ . وقال إنسان: رأيت أنني صرت قلاء؛ قلت: تحت يدك ولاية ترمي 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 598 في الحدادء و592 في النجارء و597 في 
الدهانء و600 في الصباغ). و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 162 - 163 في الحداد؛ 
و676 في النحاس والتجار» و376 في الشوای و535 في القلاءء و427 في الطباخ 
و193 في الخبازء و406 - 407 في الصائغ ؛ و228 في الدمان) , 

(2) وقال تعالی: ‏ من رام عدم کاخ خش شب مُت 4 [المنافقون 4]. وفي 
صحيح البخاري (7466) أنه یه قال: «ومثل الکافر كمثل الارزت صماء معتدلة» 
حتی يقصمها الله إذا شاء* . 
ومن أحوال المنافق: إبطان الخدیعةء والفسق عما يبطن فيظهر الصلاحء والكذب = 
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الناس في عذاب ويكثرون صراخهم. وقال آخر: رأيت أنني صرت شوّی؛ 
قلت: أنت سجان وتدخل بعضهم الجب وتنزع قماشهم» فارجع عن ذلك» 
فتركه. وقال آخر: رأيت أنني صرت رواساًء قلت: أنت تصطاد من المياه 
وتتعیش؛ قال: صدقت. ومثله قال آخر» قلت: تصير قیماً في حمام تحلق 
رؤوس الناس؛ فصار كذلك. 

لما أن كان باطن ما يعمله الدهان والمزوق والصائغ خلاف ظاهره 
آشبه الكذب . 

[168] فصل: النقاش, والرفاء والمشعب, والخياط: أصحاب 
مداراة» واجتماع متفرق(۲. فان نقش ما لا یلیقء أو رفا“ ثوباً بخيط دون 
أو خاط قطعة مع أخرى لا تليق بها: إنعكس ذلك. وربما دلوا في هذا 
الحال على القوادين © , 


= في دعواه الظاهرةء لا نفع فيه» ولا فھمء ولا علم. قد تمکن التفاق من قلبه» تمکن 
المربوط به. آشبه الخشب الذي فيه سوس . قال تعالی: 2 ك د مکی یمود آله 
رمع 4 [النساء: 142]ء وقال: زک زیت شم اتقوت 9© > 
[التوبة: 67]. وقال <« وال بذ ان ۹ € [المنافقون: ۰۲1 
وتال ۲ وله سين الوت والرض ویک نون 3 4 [المنافقون: ۰۲7 
وقال « وله لین وولو میت ولك المكفقيت لایسلمرت لب 4 [المدافقون : 
8 وقال: ط ی يما ف لويم ول بوم یلق © [التوبة: 77]. واعتبر الصفات 
لأهل النفاق بأوائل سورة البقرة. والله أعلم. 

وانظر ما تقدم حاشية فقرة [1106. 

)1( «واجتماع متفرق»: في (ش) وزاد «وسداد واجتماع متفرق1. 

(2) «رفأ»: بمعنى أصلح. كما في «المصباح المنير» للفيومي (ص 234). 

(3) «تلیق»: في (ش) «یلیق». 

4( «دلوا» إلى «القوادین»: في (ش) «کانوا في هذه الحالة قوادين». انظر : «الاشارات»< 
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قال المصئف: دل النقاش والرفاء والمشعب والخياط ونحوهم على ما 
ذكرنا لإصلاح ما عملوه؛ وجمع ما افترق» وحفظ ما خشي إتلافه. كما قال 
لي إنسان: رایت أنني أشعب الأواني للماءء قلت: تصير بناء» وتحسن 
تصلح المصانع. وقال إنسان: رأيت أئني أنقش ألواحاء قلت: أنت معلم 
مكتب ينصلح على يديك جماعة من المتعلمين إن كان نقشك جيداً. وقال 
آخر: رایت أنني صرت رفاءء قلت: تصير جرائحياً تصلح أجسام الناس 
ويبقى مكان ذلك آثره في الجسد» فصار كذلك. ومثله قال آخر» قلت له: 
فما رفيت9) قال: قماشاً رفيعاً» قلت: أنت تصلح ما تشعث من دور 
الأكابر» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: فما الذي رفيت» قال: الأمتعة 
للغطاء قلت: أنت تتعلم إسقاف البيوت. وقال لي إنسان: رأيت أنني أخيط 
فيصير شبكة؛ قلت له تتعلم عمل الحزاكي © . ومثله قال آخر» قلت: تتعلم 
عمل الغرابيل والمناخل. ومثله قال آخر» قلت: تصير صياداً بالشباك. ومثله 
قال آخرء قلت: تتعلم عمل التكك؛ فصار كذلك. 

[169] والفراء: صاحب مال» وفواند. في زمن الشتاء. وهموم في 
الصيف . صائع الزجاج» والفخار: أصحاب تدبير» ومراراۃء وطب. وبائع 
ذلك: يدل على بائع الغلمان. والجوار. وكذلك كل بائع أواني» أو أدوات» 


= لاين شاهين (ص 2 و599 في الرفاء: والخیاط). وفتعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 676 و۰263 و۰649 و188 في: النقاش: والرفای والمشعب» والخياط). 

(1) فرفیت»: هي ودرفات» لغتان. والمعنی: أي شيء اصلحت. انظر: «لمصباح 
المنیر» للفيومي (ص 234). 

(2) «الحزاكي»: هو الذي يحسن عمل الحزم والشد بالحبال. لصنع الشباك ونحوها. 
انظر : *القاموس المحیط» للفیروزآبادي (ص 1209). 
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أو ملبوس مخيط0©. 
قال المصئف: دل الزجاج والفاخوري على ما ذكرناه للطف صنعتهم 


وحسن مداراتهم فیما یعملوه. 
[170] الدباغ: رجل مصلح» أو طبیب. أو متصرف» في ترکات 
الهالکین(2. 


قال المصنف: قال لي انسان: رأیت آنني صرت دباغاًء قلت: تصیر 
قیماً تغسل الثياب للمرضی؛ فصار بالمارستان. ومثله قال آحر؛ قلت: تصير 


(1) قال التابلسي في «تعطير الأنام» (ص 271): «زجاج: هو في المنام يدل على الغرور 
بنفسه وماله» ومصادقة الحمقی ومصافاته له والزجاج دلال الجواري». ويعني 
پالدلال: السمسار. 
وقال (ص 506): «فخاري: هو في المنام رجل یعالج الکیزان والأواني» وهي خدم 
أو نساء محدینات» والفخاري تدل رژیته على الفخر بالنسب والمال والجمال». 
وقال أبن شاهين في «الإشارات» (ص 600): «وأما الفاخوري: فانه یژول برجل 
ملك جاثر یفقر رعیته». 
والذي يتبغي للمعبر أن يطلع أولاً على کتاب الشهاب العابر وهو هذا الکتاب» ثم 
کتاب النابلسي «تعطیر الأنام؛ فإنه أجمع مادة وأسهل في المراجعة. وقد نشل عن 
أمهات کتب أشار إليها (ص 717) وهي کتاب الديتوري وابن الدقاق والخليلي 
وعبد الله المزني» والسالمي» والشهاب العابر صاحب هذا الکتاب؛ وابن غانم 
المقدسي؛ وقد ذكر أنه لم يفوته منها إلا الشيء اليسير لکن استفد من جمعه لا من 
تحقيقه. وأما التحقيق فاستفده من هذا الكتاب (البدر المنير وشرحه)» وما رأيت 
مثله (فيما اطلعت عليه) في تحریره؛ واسلویه» وطريقة دلائله» واستدلاله فهو 
أدق عبارة وأسهل في استنباط العلة وترجيح التعبير. والله أعلم . 

(2) انظر: «تعطير الأنام» للتابلسي (ص 227). 
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11/1211 


تنقي الأراضي الڈُونة من الدغل والحشیش الذي بهاء فصار کذلك. فافهمه. 

17 فصل: الچزار: رجل مهاب يقهر آرباب الجهل . وربما دل على 
الظالم » أو قاطع الطریق. وذلك لما يفن على يديه من الأرواح "۰۳ ومعلم 
المكتب: مصلح لأهل الجهل. أو سجار . وحلاج القطنء والمغربلء 
والذي ينخل الدقیق: مصلح» ومفرق بين الجيد والردي. والمنجم: رجل 
خبير بأحوال الأكابرء ويدل على الكذاب. والحجار: رجل خبیر: بمداراة 
قساة القلوبء والأكابر“. 

قال المصنف: قال لي إنسان: رأيت أنني صرت جزاراًء قلت: تتعلم 
الشعر وتتكلم في أعراض الناس أو تمشي بالنمیمةء فصار كذلك. ومثله قال 
آخر» قلت: تصير فاصداً أو حجاماً وتريق دماء الناس لاجل المنفعةء فصار 
كذلك./ ومثله قال آخرء قلت: تنبش القبور وتأخذ ما في داخلها. . ومثله 
قال آخر؛ غير أنه قال كأنني أنفخ في كعب المذبوح وما علمت أنني ذبحته» 
قلت: أنت تفرق بين المجتمعين والأقارب بكلامك. ومثله قال آخر 


0 «الأرواح»: في (ش) «الخلق*. 

(2) «لامل»: في (ش) «أرباب». 

(3) «سجار!: في (ش) «سجان». وکلاهما صحیح من حیث الاعتبار . والاولی کونها 
«سجان» لتمثيل المولف لها في شرحه. والله أعلم. 

(4) انظر : «الإشارات» لابن شاهین (ص 591 في الحلاج؛ و601 في الحجار)ء واتعطیر 
الانام» للنابلسي (ص 132 في الجزار» و172 في حلاج القطن» و649 في المغربل» 
و628 في منخل الدقیق. و644 - 645 في المنجمء و172 في الحجار). 

والذي قاله النابلسي (ص 649): «مغربل: هو في المنام تدل رژیته على الفارق 
بين الحق والباطل پعلمه وآمره ونهیه». 
(5) التفریق: لأن النافخ في كعب المذبوح يريد التفریق بين الجلد واللحم لیسهل = 
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قلت: أنت تعمل الزجاج وتنفخ فيه. ومثله قال آخر. قلت: أنت تتعانى 
عمل الظروف وتربح منهاء فصار كذلك. وقال لي إنسان: رأيت أن عندي 
قفصاً فيه عصافير وقد أطلقتهم» قلت: أنت معام مكتب سيبطل مكتبك 
ويتفرق صغارك فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: أنت سجان وسیروح 
من في سجنك» فجرى ذلك. وقال لي آخر؛ وكان لا يعرف الخط: رأيت 
أنني معلم مكتب والصبيان يقرؤون بصوت طیب قلت: أنت تعلم الناس 
الغنى والزمزمة» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني أحلج القطن: قلت: 
أنت متولي حسن؛ طول نهارك تكبس المفسدين وتخرجهم من بلادكء قال : 
نعم. وقال إنسان: رأيت أنني أغربل قمحي» قلت: أنت عزمت على إخراج 
زكاتهء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على أنك تجهز جماعة إلى 
جليل القدر يعزرهم ویؤدبھم؛ فضحك وقال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
آنني أنخل الدقیقء قلت: عزمت على عمل معجنة طين وتعملها لبناً بالنار 
تعمل دورك به. قال: نعمء وتعجب من ذلك. وقال إنسان: رأيت أن 
الأمطار بحكمي» قلت: تصير مغربلاً أو تنخل الدقيق» وتفيد من ذلك» 
فصار كذلك. 

ودل المنجم على الكذاب لكونه يتكلم على من لا عاشره ولا خبره 
حق خبرته . وقال آخر: رأيت أنني صرت منجماً أتصرف في النجوم وأرتبهاء 
قلت: أنت تصير خبيراً بعمل جامات الحمام وستفيد من ذلك» فصار 
كذلك . فافهمه موفقاً إن شاء الله . 


= السلخء والأقارب: لتقاربهما ولصعوبة السلخ بلا نفخ أشبه صعوبة التفريق للأقارب 
لترابطھمء والكلام: لنفخه بغمه والعضو الذي يفرق فيه اللسان بالنسبة للإنسان. 


والله أعلم . 
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[172] فصل المكاري, والمسدي, والحمال, والساعي, والحراٹ 
وأمثالهم : أصحاب سفر وتعب © 


قال المصنف: دل المكاري ومن بعده على ما ذكرنا لكثرة رواحهم 
ومجیثهم. وقال إنسان: رأيت أنني صرت مسدیا قلت: تصير خطاطاء 
فصار كذلك. ومثله قال آخر» قلت: كان في يديك قصب عليه غزل؛» قال: 
نعمء قلت: كان لذلك صوت قال: نع قلت: تتعلم اللعسب 
بالبتازات(ء فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت مکاریأء قلت: 
تتعلم علم هندسة الاراضي. فصار كذلك. وقال آخر: رأیت أنني صرت 
حمالاً قلت: على رأسك. قال: نعمء قلت: يقع برأسك ألم يوجعه. وقال 
آخر: رأيت أنني حملت على رأسي رؤساً في إناء فوقعوا مني» قلت: تحمل 
فخاراً يقع منك فيتكسرء فجری ذلك. وقال آخر: رأيت أننيا“ صارت 
ساعياً أحمل الكتب» قلت: أنت جاسوس ومعك كتب خفية» فأراني ذلك . 
وقال إنسان: رأيت أنني صرت حرالاء قلت: لك مال عزمت على دفته. 
ومثله قال آخرء قلت: عزمت على تسيير مالك إلى بلد في بحر أو تقطع 
ما قال: نعمء قلت: تربح. فافهم ذلك. 


(1) (ش): [۱/25]. 

(2) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 648 في المكاري؛ و650 في المسدي» و163 في 
الحمال؛ و305 في الساعي» و157 في الحراث). وفي الحمال ایضا: «الاشارات» 
لابن شاهین (ص 591). 

)3( الینازات: بتشدید النون» كما في المخطوط . 

(4) «أنني» أو «آنفي» كلاهما محتمل في المخطوط. وقد يعير الأئف بالأخبار 
والجاسوس ونحوه. كما في «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 19). 
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[173] ومُوقن' الثار لمصلحة: خادم الأكابر» المتقرب إليهم في نفع 
غيره. فان كان ذلك في زمن الشتای كان بلا تعبء وینال راحة. وإن كان في 
زمن الصيف» كان بتعبء وغرامة. لكثرة عرقه» الذي هو بمنزلة المال. 

[174] فصل: وأما موقدها للمضرةء کمن يريد يحرق مال الناس: أو 
ڈُورھما؟ء أو ثيابهم: فهو رجل رديء مثير الفتن. وأما موقدها للھدایة: 
فرجل أشبه شيء بالعلمای وآرباب الخیر“. 

قال المصنف: انظر إذا أوقد النار وتكلم عليه. كما قال لي إنسان: 
رأیت آنني أوقدت ناراً لأطبخ عليها رؤساًء قلت: عزمت على أنك تتعانی 
عمل الفخار أو الطوب المشوي أو الجير ونحو ذلك» قال: نعمء قلت: 
تفيد. وقال آخر: رأيت أنني أوقدها لأضيء على الناس» قلت: تصير نخادم 
مسجد أو بيعة تعدّل0© القناديل لذلك. وقال آخر: رأیت أننى أوقدها لاحرق 
بها/ الدور؛ قلت: تتكلم في أملاك الناس وتؤذيهم» فارجع عن ذلك . 

[175] البستاني: رجل يخدم من دلت الأشجار عليهء من الدنياء 


والدین (6) . 


(1) موقد: بضم الأول» وکسر الثالث؛ كما في المخطوط. 

(2) «مال»: في (ش) «بها». 

(3) دورهم: يضم الاول» ونصب الراء» كما في المخطوط . 

(4) انظر: «تعطير الأئام» للنابلسي (ص 649 في المشاعلي). 

(5) تعدل: بتشدید ما قبل الاخر» كما في المخطوط. 

(6) قال النابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 15): «بستاني: هو في المنام رجل يدعو الناس 
إلى النساء وحبهن» والبستاني تدل رؤيته على القائم بمصالح الربط والمدارس 
والجوامع والكنائس والفرح والسرور والأرزاق والفوائده. 
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[121/ب 





قال المصنف: قال لي إنسان: رأيت أنني صرت بستانیاً وكان البستان 
ما هو لي؛ وأنا أربط حزم البقل» قلت: عزمت في ولايتك على أنك تكبس 
بلدا وتجيء بهم أساري مربوطين وتبيعهم» قال: صحیح؛ قلت: اعزم 

[176] وثقات اللؤلؤ, والچواھر, والخرن: رجل ممهدء ومصلح. 
ومؤلف بين الأكابرء وأصحاب الخیر 0 , 

[177] فصل, دقاق القماش: مصلح لمن دل القماش عليه. والرسام: 
رجل صاحب أمرء ونهيء وربما كان مهندساً. والمطرن: رجل بناء أو 
حراث. أو خادم» لمن دلت الثياب عليه . الِنّاء: رجل لا يشبع من الدنياء 
لكثرة قوله «هات» هات». المبيض, والمُطرّي2, والصیقل3), والجلاء: 
رجال أصحاب صلاح؛ وسداد. وربما دلوا على المدلس. 


وعلی هذا فقس باقي اصحاب الصنایع. والله تعالی أعلم. 
قال المصئف: قالت لي امرأة: رأيت آنني صرت أدق القماش» 


2 قال التابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 98): «ثقاب اللؤلؤ والجوهر: رؤيته في المنام 
تدل على نفاذ الأمور وتسهيل الصعاب والزواج». وقال ابن شاهين في #الاشارات» : 
«الخراز: فإنه يؤول برجل نافذ الكلام شديد القول كثير الجماع». 

(2) المطري: بضم الميم بعدها فتحتين الثائية مشددة» كما في (ش). 

(3) الصيقل: بفتح الصاد المهملة بعدها ساكنء كما في (ش). 

)4 انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 599 في البناء و600 في الطرزي)» و«تعطیر 
الانام» للنابلسي (ص 228-227 في دقاق للقماشء و263 في الرسام؛ و650 في 
المطرز» و74 في البنای و648 في المبیض و408 في الصیقلء و133 في الجلاء). 

(5) «باقي آصحاب»: في (ش) «في٤.‏ 








وأخرى قالت: أنني صرت رسامة» قلت لكل واحدة: تصيرين ماشطة 
فصارتا كذلك. ومثله قال آخرء قلت: قطعت القماش» قال: نعمء قلت: 
تصير جلاداً قدام جليل القدر وتمزق جلود الناس» فصار كذلك. وقال آخر: 
رأيت أنني أرسم على صوف. قلت: تأمر فلا يسمع منك لأن الصوف غالا 
لا يثبت عليه الرسم. وقال آخر: رأيت كأنني أرسم على أرض مليحةء 
قلت: تصير بستائياً تسقي الزرع . 

ودل المطرز على البناء لأن التطريز كالبناء شيء بعد شيء جانب بعضه 
إلى بعض» وعلى الحراث لعبور الإبرة في الثوب كالسكة العابرة في الأرض 
وطلوع الخيط والإبرة کالنبات وعلى خادم من دلت عليه الثياب لأن القوب 
المقصود منه الطراز لا تميل النفوس إليه حتى يتم ذلك. وقال إنسان: رأيت 
أنني تعلمت التطريزء قلت: تتعلم الكتابة. وقال آخر: رأيت أنني أطرز 
أشكال الحیوانء قلت: تصير دهاناً وتصور في صنعتك تصويراً على حسن ما 
طرزت. وقال آخر: رأيت أنني صرت أطرز بالزركش» قلت: تصير بناء 
للملوك الأكابر. وقال آخر: ریت أنني أعمل بيدي زركشاً في قماش غيري 
والذهب من عندي. قلت: تغير متاعك كذلك في فرح وتجمله به. فجری 
ذلك. وقال صبي: رأیت أنني صرت بنا٤؛‏ قلت: تتعلم صنعة التطريز» 
فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت آبیض الغزل في مرجل وهو 
یتلف» قلت: تتحایل على النسوان وتأخذ ما تعبوا عليه وتتلفه عليهم» فجری 
ذلك . وقال إنسان: رأيت أنني أصقل السیوف قلت: تصیر مغسلاء فصار 
كذلك. وقال آخر: رایت آنني صرت مطرياًء قلت: تصير تتعانی عمل 
الجلود البانية". وقال آخر: رأيت أنني صرت مبيضاء قلت: تتعلم صنعة 


(1) «البانية»: لعلها الواسعة أو صنعة مديئة من المدن» بفارس أو غيرها. فإنه يقال = 
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الورق» فصار كذلك. ومثله قال آخرء قلت: تتعلم عمل الرقاق والكفافة» 
فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت جلاء» قلت: تصير كحالاً تجلي 
أبصار الناس» فصار كذلك. فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالی . 


[باب: 11] الباب الحادي عش 
في الأدوات 


1 المذكر منها: رجال. والمؤنث: نساء. فالمسيحة: امرأة 
صالحة 22 أو معيشة حلال» أو عساكر نافعةء لمن ملكها أو سبح بها . 
والدواة: منصبء وعزء أو امرآة» أو مرکب؛ أو معيشة. وأما إن تلوث بها: 
صارت نكدأء ممن تدل عليه. من كتب بقلم أو ملكه: تحكم من جليل 
القدرء أو يرزق ولداً كاتباً. وهو ولاية» ومتصب. ويدل على العبد. 
والجارية ؛ لكثر: © الرواح والمجيء: والمطلع على الأسرارة . 


= لكل قوس بانت عن وترها: «البائن4. وكذا البثر البعيدة القعر الواسعة. انظر: 
القاموس المحیط» للفيروزآبادي (ص 1526ء و1586 مادة ہین ولین). وفي 
المخطوط قد وضع فرقها علامة تضبیب» هکذا (ص). وتوجیهه ما تقدم. وال 
أعلم . 

(1) كتب في حاشية (ش): بلغ مقابلة على أصله المنقول ليد عمر بن إسماعيل 
الشافعي' . 

(2) (ش): [25/ب]. 

(3) «سیح»: في (ش) ایسیح». 

(4) «لكثرة»: في (ش) «الکثیرة». 

(5) قال ابن شاهین في الاشارات» (ص 570): «وأما المسبحة فانها تؤول بالخیر 
والدین خصوصاً لمن ملکها». والتابلسي في «تعطیر الأنام؛ (ص 297) لم يزد على 
ما ذکره المولف شيئاً. وانظر عنده (ص 219 في الدوات» و547 - 548 في القلی = 
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قال المصنف: اعتبر الأدوات واحكم فيها على ما يليق بالرائي في 
وقته. وتدل المسبحة أيضاً على . . . وقال لي تاجر: رأيت أن في يدي 
سبحة من لولژ؛ قلت: أنت تسافر في طلب مماليك وتكسب فيها. وقال آخر 
مثله؛ غير أنه قال سبحة من آنبوش(* قلت: أنت متولي وستغير على بلاد 
وتأخذ جماعة/ أسارى مربوطين في الحبالء فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت [1/122] 
كأن في يدي سبحة عقيق» قلت: ستعمل ساقية بدولاب وتكون بقواديس 
حمرء وتفيد من ذلك. وقال آخر: رأيت كأن في يدي سبحة من دموع داود 
عليه السلام وهي معمولة في وسطيء قلت: عندك امرأة صالحة كثيرة 
البکاء قال: صدقت. 

ودلت الدواة على المناصب لأن أرباب المناصب لا یستغنون عنهاء 
وعلى المرأة لأن القلم كالذكر فيها ولكونها تحمل في بطنهاء وكذلك أيضاً 
دلت على المركب والأقلام فيها شبه المقاذيف. وقال إنسان: رأيت أنني 
آتیت إلى دواة عليها غطاء ففتحتها ورميت ما فيها من الأقلام» قلت له: 
نبشت قبوراً مدفونة ورميت ما بها من الموتى لتعمل لك قبراً أو بثراً أو بركة 
ونحو ذلك» قال: صدقت. وقال لي إنسان: رأيت أنني أعطي كل من يجيء 
إلى عندي دواة مليحة» قلت له: تتعلم الطب وكل مريض يجيء إلى عندك 
یلقی دواءة كما یجب. فصار کذلك. وقال إنسان: رأیت أن فلاناً وقع في 
دواة بغطاء وانطبقت علیه. قلت: الدواة قبره فمات ثاني يوم. وقال آخر: 


= و558 - 559 في الكاتب). وانظر فقرة: [180] في المذکر والمونث. 

(1) بياض في الاصل بمقدار (1.20 سم) أي بمقدار كتابة الناسخ لدايضاً على اله 
ولعلها: «الخير والدين» انظر التعليق السابق. 

(2) لعله نوع من الشجر كالصتوبر. انظر «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 782). 
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رأيت أني قد سرق من بيتي دواة بغطاء» قلت: يروح من عندك صندوق 
فراح. وقال آخر: رأيت أنني نفضت دواة فيها أقلام وقع ما فيهاء قلت: 
ضربت حابلاً واسقطت ما في بطنهاء قال: صحیح“. وقال لي متولي: 


ت أني كسرت رأس قلم» قلت: قطعت لسان إنسان وربما كان كاتباً 


رأيت 


قال: صدقت. وقال آخر: رأيت أنني قطعت قلمي ورميتهء قلت له: تعرف 
الخطء قال: لاء قلت: قد خصيت نفسك: قال: صحیح. وقال آخر: رأيت 
أنني صرت قلماً مبریاء قلت: تصير سباحاً وتكون كثير الغطاس على 
رأسك» وتصير في ذلك أستاذآء فصار كما ذكرنا. فافهم ذلك موفقاً إن 
شاء الله . 


0 


G) 


1 فصل الأسرة والمناپر والكراسي والمراتب: عزء وجاهء 


وربما دلت الدواة على الحديث للمحدث والفقه للفقيه» وإحصاء الاموال للتاجر: 
والارث وغير ذلك. وروی اللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة؛ (307) عن 
عبد الرحمن بن حمدان قال: كان معي رفيق بطرسوس؛ وهو أبو علي ابن خالوية 
وكان معي في البیت» وكان قد أقبل على كتب الصوري والأنطاكي وأصحاب الكلام 
في الرقةء ركنت آنهاء فلا ينتهي حتى کان ذات يوم جاءني فقال: آنا تائب: فقلت: 
أحدث شيء؟ قال: نعم» رأيت في هذه الليلة كأني دخلت البيت الذي نحن فيه 
فوجدت رائحة المسك فجعلت أتتبع الرائحة حتى وجدته يفوح من المحبرة» 
فقلت: إن الخير في الحديث. 

سباحاً: لبري القلم فتعرى من قشره؛ وكذا السباح تعرى من ملابسه. كثير الغطاس : 
لأن القلم يبرى منكساً والكثرة لكثرة بريه حتى يحسن الكتابة بە والقلم يقلب حتى 
يكتب به أشبه الغطس» والقلم يغطس بالحبر كثيراً للكتابة أشبه كثرة الغطس من 
السباح . أستاذاً: لكون القلم يكتب به لحفظ العلم وحسن الضبط وإدامة النفع 
والتعليم لمن يطالعه» أشيه أستاذية الغطس . والله أعلم. 

كتب في حاشية كل مفردة مما يلي إسمها بخط مغاير تماما لناسخ المخطوط ولم < 
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لمن ملکهم. أو جلس عليهم. أو تزویج(ء ومال. وفائدة. وكذلك من 
تحکم فيهم. كما أنهم: هی ونكدء لمن لا يليق به الجلوس عليهم. 
الشمعة: امرأةء أو جارية حسناء. فان كانت على نور: كانت بجهازء أو من 
بيت کبیر( وهي: غنى للفقيرء وهداية للجاهل. وكذلك القنديل 
والسراج. ويدلوا على: الأولاد. والعلماء, والأقارب» لمن ملکهم؛ أو 
اهتدی بنورهم. في الظلام. وان كانوا موقودين بالتهار: دل على ضياع 
المال بلا فائدة. أو علمء عند من لا يحتاج إليه. وهم بالٹھار بلا وقود: 

اثرء أو علوم. أو أولادء ومعايشء ومتاجرء ترجی منفعتهم فيما 
بعد . 


قال المصنف: دلت الأسرة والمتابر والكراسي ونحو ذلك على العز 
والجاه لاختصاص الأكابر بهم في خاصتهم» ويدلوا على غير ذلك. كما قال 
لي إنسان: رأيت أن نني أمير على سرير مشبك وهو على وجه المای قلت: 


= يجعل عليها علامة تصحيح. والمفردات هي : الأسرة» المنابر» الكرسي» الشمعةء 
القندیل. السراج. ولم يفعل ذلك في (ش) فدل جميع ما تقدم على زيادتها من 
قارىء. 

(1) أو تزويج»: في (ش) أو تحكم فيهم تزويج. 

(2) «فإن کانت» إلى ؛كبير»: في (ش) «فاٍن لم تكن على نور وكانت بلا جهاز والا فهي 
من بيت كبير؟ . 

(3) اغلى2: في (ش) «غناء». 

(4) «العلماء»: في (ش) «الغلمان». 

(5) «ترجی منفعتهم»: في (ش) ایرجی نفعهم؟ . 

(6) انظر : «الاشارات؛ لابن شاهين (ص 400-399 في السريرء والكراسي» والمنابرک 
و#تعطير الأنام» للنابلسي (ص 339 - 340» و610 و562 و377 -378» و523 و345 
في: السریر؛ والمنبر؛ والكرسي: والشمعةء والقندیل والسراج). 
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[/ب] 


تصير أميناً على مركب حطب» فصار كذلك. وقال آخر: رأیت أن فلاناً على 
سریر؛ قلت: هو مريض» قال: نعم» قلت: يحمل على سرير المنایا؛ فمات 
عقیب المتام. وقال آخر: رأيت أنني راكب على سرير صغير على جمل في 
برية» قلت: تسافر في تجارة. وقالت امرأة: رأيت أنني آخطب") بالرجال» 
قلت: تشتهرين بمحبة واعظ أو 2 خطيب أو فقیه» وتتنكدي من ذلك» فجرى 
عليها نکد بذلك السبب(. ومثله قالت آخری غير آنها قالت أخطب 
بالنساءء قلت: تتزوجين برجل كذلك» فتزوجت. وقال إنسان: رأيت أنني 
صرت شمعة أو قنديلاً» قلت له: بين الناس؛ قال: نعمء قلت: بالنهارء 
قال: نعمء قلت: ثُعَژر أو ضرب وتسيل دموعك. وقال آخر: رأيت 
أنني صرت سراجاً على منارة نحاس ملیحة؛ قلت: بالليل» قال: نع 
قلت: تصير مؤذناً أو واعظاً وينتفع بك الناس. ومثله قال آخرء قلت: أين 
کنت. قال: في دکان» قلت: تصير منادياً أو حارساً على. 8.۰۰“ للذي 
كان في الدکان وتجلب الناس إلى ذلك الجنس. وقال آخر: رأيت/ أنني 
صرت سراج معصرة أدور حيث دار الحجرء قلت: تصحب جليل القدر 
وتسافر حيث يسافر وربما تحمل قدامه نوراً وتكون لا تفارقه» فصار يحمل 
الشمع قدام الملك. وقال إنسات: رأيت أنني أسبح في قناديل ملانة حتى 
آتي إلى فتائلها آكلها وطعمها طيب» قلت: ترزق من أخذ النوفر الذي 


(1) كتب في حاشية المخطوط : «الخطبة») بخط مغايرء وليس عليها علامة تصحيح. 
فليست هي من أصل المخطوط . 

(2) وجه النکد عدم مناسبتها للخطابة على المنبرء وكذا كونها تخطب بالرجال. والله 
اعلم. 

(3) «تعزر أو تضرب»: بالبناء للمجهول لما لم يسم فاعله. كما في المخطوط . 

2ك بیاض في الاصل» بمقدار (05 سم). آي كتابته ل: «علی». 
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تحارف!') في برك الماء رزقاً جيداً. فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالى . 


[180] فصسل: لبس الحلي لمن يليق به: دليل على تزویج العزاب. 


وأولاد للمزوجین. وغنى© للفقراء. أو أعمال حسنة» وعزء وجاه» ومعايش» 
وعبیدا“ء ودورء ونحو ذلك. وأما الحياصة: فخدمة للبطالء وعساکر: 
وغلمان» لمن يليق به ذلك. وتعاليقها: كبراء غلمانه. وان جملناها امرأة» 
فتعاليقها: جهازها. فمن عدمت حیاصته أو انكسرت» أو تلف شيء منها: 
دل على نكد. ون كانت للملك: ذهبت جيوشهء أو بعضها. ولغيره©: 
غلمانه. وللمزوج: زوجته» أو جاریته. أو معيشته» ونحو ذلك. 


والمذكر من الحلي» كالسوار والخلخالء والقرط: ذكور. والمؤشث» 


کالحلقةء والجوهرء ونحوها: إناث© , 


(10 


)3( 


لعل المعنی: التي تتخذها حرفة لتتقنها. والله أعلم. 


«غنی»: في (ش) «غناء۲. 

(ش): [1/26]. 

الحیاصة: بفتح ما قبل الآخرء كما في (ش). وانظر ما ياني في الشرح . 

«لغيره»: في (ش) «تفیرت*. 

انظر: «شرح الستة» للبغوي (252/12 في السوار والحلي»» و«الإشارات» لابن 
شاهین (ص 412-408 في الجواهر وأنواع الفصوص: و413 -426 في الذهب 
والفضة وما يعمل منهما)» و«تعطیر الأنام؛ للتابلسي (ص 235 في الذهب والفضة» 
و507 في الفضة والحلي). 

وفي صحيح البخاري (7034) أن النبي يكل قال: بينا أنا نائم رأيت أنه وضع في يدي 
سواران من ذهب فقطعتهما وكرهتهماء فأذن لي فنفختهما فطاراء فأولتهما كذابان 
يخرجان». وروی أيضآ (7024-7023) أن النبي ل رأى أنه في الجنة فإذا امرأة 
تتوضأ إلى جانب قصر من ذهب» فقال: لمن هذا؟ قالوا: لعمر. ٠‏ = 
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قال المصتف: اعتبر ما كان عليه من الحلي والحلل. كما قال لي 
إنسان: رأيت أن في يدي سواراً والناس یبصرونەء قلت له: سوه يبصره 
الناس في يدك فعن قليل طلع في يده طلوع. ومثله قال آخر لکن لم يبصره 
الناسء قلت: تتزوج امرأة حسنة وتكون رقيقة!). ومثله قال آخر غير أنه 
قال كان منفوخا قلت: عندك امرأة بها مرض الاستسقاء©. وقال لي 
إنسان: رأيت أني أتيت إلى شجرة لآكل من ثمرتها فلم أقدر فلقيت على 
الارض دملجاً مرمياً فجعلته تحت رجلي وأكلت من الثمرة» قلت: أنت 
تطلب حاجة من جليل القدر وتخاف أن لا تقضى» قال: نع قلت: دم 
ولج في طلبها تقضی؛ وتكون على يد امرأة وخادم» فجرى ذلك. 

ودلوا على تزويج العزاب لكونهم من آلات التزويج» وأولاد لتجمل 


= وقال ابن القيم رحمه اللہ في «زاد المعاد» (33/3): والحلية للرجل تنصرف على 
وجوه: فربما دلت على تزويج العزاب لكونها من آلات التزویج؛ ورہما دلت على 
الإماء والسراري وعلى الغناء وعلى البنات وعلى الخدم وعلى الجهاز» وذلك 
بحسب حال الرائي وما يليق به. أ.ه. ولما أورد حديث السوارين المتقدم قال 
(32/3): ومن ههنا دل لباس الحلى للرجل على نکد يلحق وهم يناله أ.ه. وقال 
النابلسي في «تعطیر الأنام؛ (ص 194): «وليس يصلح للرجل في المنام شيء من 
الحلي إلا القلادة والعقد والخاتم والقرط». 

(1) هذه القصة والتي قبلها نقلها ابن القیم في «الهدي» (ازاد المعاد؛ 33/3) عن المؤلف 
ثم قال: «قلت : عبر له السوار بالمرأة لما أخفاه وستره عن الناس؛ ووصفها بالحسن 
لحسن منظر الذهب وبهجته وبالرقة لشكل السوار». 

(2) قال ابن القيم في «زاد المعاد» (33/3): قال أبو العباس العابر [يعني المؤلف]: - 
وقال لي رجل رايت كأن في يدي سواراً منفوخاً لا يراه الناس» فقلت له: عندله 
امرأة بها مرض الاستسقاء. فتأمل كيف عبر له السوار پالمراة» ثم حكم عليها 
بالمرض لصفرة السوارء وأنه مرض الاستسقاء الذي ينتفخ معه البطن. أ۔ھ. 
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الناس بهم وطول بقائهم عنده» وعلى الغنى لأن ذلك لا يعمل إلا بعد فضله 
وغنى عنه. ويدل على الأعمال لأنه غالباً من أعمال الرائي إما بنفسه أو 
بامرأة» وعلى العز والجاه لأن ذلك غالباً مختص بذوي القدر. وعلى 
المعایش لكونهم يباعواء وعلى العبيد لخدمتهم لمالكهم باستعماله لذلك» 
وعلى الدور لكون الأعضاء تعبر في ذلك. ودلت الحياصة على الخدمة لأنها 
غالباً لا تكون إلا في وسط من يخدم» والبطال لا يلبس ذلك؛ وعساكر 
وغلمان لمن يصلح له ذلك لكونه يشد وسطه بهاء ومنها الأعمدة الواقفة إلى 
جانب بعضها بعض كالجيوش والغلمانء وعلى جهاز المرأة لأنها مؤنٹق 
وعمدها والتعاليق كالسيور والأواني المصفوفة والمعلقة. وتدل أيضاً للمرأة 
على زوجها وللرجال على ملبوسه. وقال لي إنسان: رأيت كأن في 
عنقي ...010 لازمآء قلت له: في رقبتك حق لإنسان وسيلازمك في طلبه, 
فقال: صحیح. وقال آخر: رایت کان في رجلي خلخالاًء قلت: تتخلخل 
رجلك بألم» فكان كذلك. وقال آخر: رأيت أني قد سرق لي خلخال» 
قلت: يعدم لك قبقابٌ؛ أو مداس لها صوت. وقال آخر: رأيت کان في 
يدي خلخالاً وآخر قد مسكه وأنا ماسكه وأزعق عليه وأقول أترك خلخالي © 
فتركهء قلت: فكان الخلخال أملس في يدك قال: بل کان خشناً تألمت منه 
مرة بعد مرة وفيه شراریف» قلت: أمك شريفة وكذلك خالك © , وأنت 


(1) بیاض في الأصل بمقدار (! سم) أي كتابة الناسخ ل «عنقي». ولعله أخطأ فمحی 
الخطأ بالحك أو أنه بمعنى الخلخال. والله أعلم. 

(2) وقد نقل ذلك عن المؤلف ابن القيم في «زاد المعاد» (32/3). 

(3) يعني أنه رأى في يده خلخالاً وقد أمسكه آخر وهو ممسك له ويصيح عليه ويقول 
أترك لي خلخالي. كما في نقل ابن القيم في زاد المعاد» (33/3) لهذه القصة. 

(4) يعني أمك وخالك شريفان. 
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1/1231 


لست بشریف: قلت: واسمك عبد القاهر؛ قال: صدقت؛ قلت: ولسان 
خالك لسان نحس ردي يتكلم في عرضك ويأخذ مما في يدك» قال: 
نعم» قلت: ثم إنه يقع في يد ظالم متعدي فيحتمي بك فتشد أنت منه 
وتقول: خلا خالي» فعن قليل جرى ذلك . وقال آخر: رأيت أن 
الشمس عندي وكأن سحاباً أخفاها عني فَدَوّرت علیها(/ فلقيتها مخبوءة في 
وسط عقد جواهر قلت له: كان عندك قطعة ذهب فيها نقش أشبه شيء 


(1) #نحس»: في طبعة «زاد المعاد؛ لابن القيم (33/3): انجس». 

(2) من التخلية بمعنى الترك. 

(3) قال ابن القيم رحمه الله في #زاد المعادہ (33/3) بعد ذكره للقصة: «قلت: تأمل أخذه 
الخلخال من لفظ «الخلخال» ثم عاد إلى اللفظ بتمامه حتى أخذ منه #خل خالي»» 
وأخذ شرفه من شرائف الخلخال» ودل على شرف أمه إذ هي شقيقة خاله» وحكم 
عليه بأنه لیس بشريف إذ شرفات الخال الدالة على الشرف اشتقاقاً هي في أمر خارج 
عن ذاته» واستدل على أن لسان خاله لسان ردىء يتكلم في عرضه بالالم الذي 
حصل له بخشونة الخلخال مرة بعد مرة فهي خشونة لسان خاله في حقه» واستدل 
على آخذ خاله ما في يديه بتأذيه به» وباخذہ من يديه في النوم بخشونته» واستدل 
بامساك الأجنبي للخلخال ومجاذبة الرائي علیه؛ على وقوع الخال في يد ظالم متعد 
يطلب منه ما ليس لهء واستدل يصياحه على المجاذب له وقوله: «خل خالي* على 
أنه يعين خاله على ظالمه ويشد منهء واستدل على قهره لذلك المجاذب له وأنه 
القاهر يده عليه على أنه اسمه «عبد القاهر؛. وهذه كانت حال شیخنا هذا ورسوخه 
في علم التعبير» وسمعت عليه عدة أجزاءء ولم يتفق لي قراءة هذا العلم عليه لصغر 
السن واخترام المنية له» رحمه الله تعالی*. 
وانظر في الخلخال: «الإشارات» لابن شاهين (ص ۰4426 واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 194). 

(4) «فدورت عليها»: فدورت بفتحتين ثم شدة مفتوحةء كمأ في المخطوط . والمعنى: 
اجتهدت في البحث عنها وهمتي في تحصيل ذلك عالية» والله أعلم. 
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بالدينار» والنقش: منفعة كبيرة» جعلتها في شيء معجون لتأكل ذلك. 
والمعجون لمنفعة فطلبتها فلم تجدهاء فبعد قليل عرفت أن سنوراً إبتلع ذلك 
فصار الضائع جواهرء فراح من عندي» فوجد ذلك صحيحاً. وقال إنسان: 
رأيت أن في آنفي حلقة ذهب وفيها حب مليح أحمرء قلت له: يقع بك 
رعاف شديدء فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت كلاب كلابنذ» معلق في 
شفتي» قلت له: يقع بك ألم تحتاج إلى الفصد في شفتك لأجل ذلك» 
فجرى ذلك . 

وقد مضى بعض الکلام في الخاتم خاصة. وذكر ما فيه في 
«الحلی»(. 

وکل موضع دل الحلي والحلل على الخیر والشر فطول ذلك وقصره 
على قدر ثبات ذلك وذهابه» كما تقول الحلي من الزجاج لا ثبات له 
وکذلك من الرصاص؛ وکذلك من الشمعء ونحو ذلك. بخلاف الذهب 
والفضة والنحاس والحديد استعمله أكثر الناس. كما قال لي [نسان: ریت 
أن في يدي خاتماً من الرصاص» قلت: عندك امرأة تلوث عرضك ۔ لأن 
الرصاص يلوث الانسان - ولا ثبات لها عندك ‏ لعدم بقائه -. فافهم ذلك 
موفقاً إن شاء الله تعالى. 


[181] فصل: ولبس الحلي: والحلل» لمن لا یلیق به : دال على 


(1) معجون: بضم الجيمء كما في المخطوط. 

(2) "كلاب کلابنذ»: في «زاد المعاد» لابن القيم (32/3): «كلابئذاً» . 
(3) هذه والتي قبلهاء نقلهما عن المؤلف في «زاد المعاد» (32/3). 
(4) يعني يأتي في الفصل القادم» المتعلق بلبس الحلي . إن شاء الله . 
رٹ زاد في (ش): «ذلك». 
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النکدء والذلة من الأكابر. وأما لیس الخاتمء فيدل لمن لبسهء ممن يصلح 
لە: على تزویجه» إن كان أعزب. أو يتسرى بجارية" . فإن كان بفص: رزق 
ولداً. وربما تكون المرأة ذات جھازا“ ومال. ويدل على الولاية» لختم 
الأموال( والكتبء ونحوها. فمن کسر!“ خاتمه أو ضاع: زالت(5) 
ولايته. وال فارق زوجتهء أو جاریته. أو بعض أولادهء وأقاربه. أو 
معارفه . أو تعطلت7) معيشته . ونحو ذلك , 

[182] فصل, ربط الیدینء أو الرجلین. أو القيد. أو اللبذة. ونحو 
ذلك: دال على عزل المتصرفین؛ وتعويق المسافرین وطول سجن 
المسجونین» ومرض المرضى» وتزويج العزاب؛ وتعطيل عبادة العابدين» 


(1) «يتسرى بجارية»: في (ش) «يشتري جارية». 

(2) «جهاز»: في (ش) #جمال». 

(3) «لختم الأموال»: في (ش) «لکونه يختم به على الأموال». 

)4) #كسرة: في (ش) #انکسر؟. 

)5( زاد في (ش): اعنه». 

(6) «وإلا»: في (ش) «آوه. 

(7) «تعطلت»: في (ش) «بطلت». 

(8) انظر في الخاتم: شرح الفقرة السابقةء و«الإشارات» لابن شاهين (ص 422 - ۰6425 
واتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 194 - 196). 
ملاحظة: زاد في (ش): «فصل: الذهب والدراهم والفلوس لمن ملكهم ممن يليق 
به ذلك دال على أخبار أو كتب أو غائب أو ولد أو معرفة يكون فيهم نفع [26/ ب] 
وأما من أخذهم ممن لا يليق به إن كانوا في الكثرة خارجاً عن عادته فأتكاد ونحو 
ذلك». وهذا يأتي في فقرة [183]» فقدمت في (ش)ء وأخرت في الاصل. 
فائدة: ذكر ابن كثير «البداية» (287/9) تعبير ابن سيرين لمن وضع اللؤلؤ في الحمأة: 
بأن يضع القرآن والعلم عند غير أهله ‏ 
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وتوبة الفاسقين و کف أكف الظالمین(۲1. وذلك في اليدين : فقر الأغنياء . 
uly‏ الغل, والربط, في العنق: دال على الذنوب(*, والأنكاد © , 
قال المصنف: دل الربط والقيد على ما ذكرنا من العزل وترك السفر 
وطول المرض والسجن لكون ذلك يمنع الحركات» ومن ذلك أيضاً ترك 
عبادة العابد. ودل على التزويج لكون اليدين أو الرجلين اجتمعا وهما ذكر 


(1) «الظالمين»: في (ش) «الفاتنين». 

(2) زاد في (ش): «یدل على1. 

)3( «الذنوب»: في (ش) «الدیون». 

)4( روى البخاري في صحيحه (7017) عن آبي هريرة رضي الله عنه قال: وكان یکره 
الغل في النوم» وكان يعجبهم القيدء ويقال: القيد ثبات في الدين. أ.ه. قال 
البخاري رحمه الله: لا تكون الأغلال إلا في الأعناق. يعني والقيد یکرن لغير العنق 
كاليد والرجل ونحوه وترجم البخاري رحمه الله لذلك فقال  422/12(‏ الفتح): «باب 
القيد في المنام». وروی ابن سعد في الطبقات (125/7) عن سعيد بن المسيب قال: 
«الکبل في النوم : ثبات في الدین». وروی الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد 
(336/5) عن أيوب قال: «رأيت الحسن في النوم مقيداًء ورأيت ابن سيرين مقيداً في 
النوم». قال الخطيب (337/5): «قلت: روي في الحديث عن رسول الله يك أنه عبر 
القيد في النوم ثباتاً في الدين». قال مقيده: يعني الحديث السابق في البخاري 
بعضهم رفعه إلى النبي كيف وبعضهم وقفهء والصحيح أنه موقوف وهو الذي رجحه 
الحفاظ وجعلوا الرواية الثانية من قبيل المدرجء كما بينه البخاري في الصحيح 
422/12(« وصرح بذلك الخطيب في كتاب «الفصل للوصل المدرج في النقل" كما 
نقله عنه ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (۱249)ء وابن حجر في الفتح 
(427/12). وانظر كلام الحافظ ابن حجر رحمه الله في الفتح (426/12 - 428). 
انظر: «الإشاراتة لابن شاهين (ص 220-218 في التکتیف» والربط والغل» 
والقید)ء واتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 524 - 525 في القید» و484 في الغل) . 
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وأثشى» ودل على توبة الفاسقين وكف ظلم الظالمين لكون کل واحد انكف 
عما هو فيه من الحركات. وانظر صفة القيد والذي ربط به وتكلم عليه. كما 
قال لي إنسان: رأيت أن في رجلي قيد ذھب؛ قلت: يمنعك عن سفرك شيء 
يذهب لك فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: يمنعك جليل القدر. ومثله 
قال آخرء قلت: تتزوج من بيت جليل القدر. 

والقيد أهون من اللبنة كما رآها إنسان في رجلهء قلت: تتقيد بجليل 
القدر ويمنعك عن تصرفك كما تريد. وقال آخر: رأيت أن يدي مربوطة 
بخيط حریرء قلت: يذهب مالك على إنسان جليل القدر. ومثله رأى آخرء 
قلت: تتوب على يد رجل هين لين. فافهم ذلك موفقاً. 

[13] فصل!!! الذهبء والدراهم» والفلوس؛ وتحوهم. لمن ملکهم. 
ممن يليق به: دليل على أخبارا“ء أو غائبء أو ولدء أو معرفة. ويكون 
فيهم نفع. وأما من أخذهم» ممن لا يليق بهء أو کانوا في الكثرة خارجاً عن 
العادة : فألکا وهموم. ونحو ذلك؟؟. 


(1) هذا الفصل فيه تقدیم وتأخير بين النسختین؛ انظر حاشية فقرة 1811]. 

(2) زاد في (ش): أو کتب». 

(3) «العادة»: في (ش) «عادته؟. 

(4) في الذهب والفضة انظر ما تقدم في حاشية فقرة [180]. 
ومصكوكات الذهب تسمی دنائير» والفضة تسمی دراهم. والدینار فيه (4.25) غراماً 
من الذهب الخالص. والدرهم فيه (2.975) غراماً من الفضة الخالصةء هذا في 
الوقت الماضي. ثم أصبحت متفاوتة بالعرف. أما في الوقت الحالي فدینار وریال 
کل بلد بحسبه. وأشهر شيء في اللیرات الذهبية: الليرة الانجليزية. وهي تساوي 
(8) غرامات من عيار (21) وهي آشهر من الأخرى (أي عیار 22). وعيار (21) يعني 
(875) من الذهب الخالص مع (125) من الشوائب فضة أو نحاس أو غيرهما في - 
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قال المصئف: دل الذهب والدراهم والفلوس وشبههم على الكتب 
لكون الكتابة علیهم» وعلى الأخبار لأن بهم يعلم الانسان ذلك" وعلى 
مجيء العُيّاب لأن الحاجة غائبة حتى يروح أحد من أولثك يحضرء وعلى 
الأولاد والأقارب لنفعهم. وعلى المعارف النافعین لما ذكرنا. فان خرجوا 
في الكثرة عن عادة مثل ذلك أعطوا الأنكاد لوجوه: الأول: لثقل حملهم» 
ولتعسر حفظ مثل ذلك على من/ ملكه ممن لا يصلح له ذلك الثالث: 
لكون الحقوق ترتب فيهاء الرابع: لطلب اللصوص والحرامية والطماعين 
لمن معه ذلك . 

وكذلك الحكم إذا کانوا في القلة عند من لا يليق به ذلك» كالفلوس 
والدراهم والدنانير في يد ملك وهو يفتخر بين الناس بذلك» وكذلك من 
دونه من ذوي الرتب الذين لا يصلح لهم يدل على: الأنكاد والفقر ونزول 
المرتبة ونحو ذلك. فافھم ذلك. 


= الجرم الواحد (يعتي أن نسبة الجرام الواحد بالالف» تعتبر أن الألف فيه من الذهب 
الخالص للعيار الواحد = 41.666 والباقي من الألف شوائب) . 
وانظر في رؤية الدنائير والدراهم والفلوس: «الإشارات» لابن شاهين 
(ص 413 - 415 في الدنانير» و416 - 418 في الدراهم؛ و448 في الفلوس)ء و«تعطیر 
الانام» للتابلسي (ص 208 - 210 في الدينار والدرهم؛ و506 في الفلس). 
(1) يعني الأخبارء وهذا كما نقل ابن کثیر في «البداية» (358/11) عن ابن فارس صاحب 
المجمل في اللغة قوله: 
إذا كنت في حاجة مرسلاً وانت بها کلف مفرم 
فأرسل حكيماً ولا توصه وذاك الحكيم هو الدرهم 
(2) يعني وهو الثاني . فالأول: ثقل الحمل» والثاني: تعسر الحفظ لمن تلك صفته. 
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31/ب] 





[184] فصل: اوانی البیت» کالمسرجة والزبدية والطبق 
والقدرۃ'؟ والمکنسة وأمثالهم: کل واحد منهم دال على صاحب الدارء 
وزوجتهء وأولاده» وعبیده» ودوابهء وفوائده؛ ومعايشه. كما أن المطارق؛ 
والمنفخء والکلبتین؛ وأمثالهم. للبيطارء والحداد. والنجارء والصائغ» 
وأمثالهم: دال على معایشھمء وغلمانهم» وأولادهم . وربما كان المنشار» 
والمثقبء والمتقار؛ والإبرة؛ ومكوك الحائك» وسهم المنسج؛ وآمثالهم : 
أصحاب سفرء ومداخلات في الأمور. وريما دلوا على الجواسيس» 
لدخولهم في البواطن؛ وخروجهم(2. 

قال المصنف: إعتبر ما في البیوت؛ وهم دالون على صاحب الدار 
والزوجة والاولاد والعبيد والدواب والمعايشء ونحو ذلك» لانتفاع أهل 
المتزل بذلك. والأواني المعمولة من النحاس دالة على طوال الأعمار وذوي 
القدر ودون ذلك الحديد لكونه لا يستعمل غالباًء وأضعف من ذلك وأرفع 


(1) «القدرة»: في (ش) «القدر؟. 

(2) «وأمثالهم؟: في (ش) ارنحوہا۔ 

(3) انظر: ابن شاهين في «الاشارات*» والتابلسي في «تعطیر الأنام فيما يلي : - 
أ الأواني: المسرجة (ابن شاهين ص 5648ء و613 في منارة السراج والسرجء 
والنابلسي ص 625 في المسرجةء و610 في منارة السراج)» والزيدية (النابلسي 
ص 4270 والطبق (ابن شاهين ص ۰567 والنابلسي ص 434)ء والقدر (ابن شاهين 
ص ۰563 والنابلسي ص 522 - 523)ء والمکنسة (النابلسي ص 624). 
ب ۔ العدد والأدوات: ‏ المطارق (ابن شاهين ص ۰444 والتاپلسي ص ۰6626 
والمنفاخ (النابلسي ص ۰6628 والكلبتين (ابن شاهين ص 446)ء والمنشار (ابن 
شاهين ص 443 والنابلسي ص 626)؛ والمثقب والمنقار (النابلسي ص ۰6626 
والابرة (ابن شاهين ص ۰446 والتابلسي 631. 
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منزلة الرصاص في الأواني. كما قال لي إنسان: رأيت أن عندي قدراً 
برأسين» قلت: عندك امرأة حامل بتوآم» فعن قليل وضعت توأماً. وقال لي 
إنسان: رأيت أن قدامي زبدية كبيرة وأنا أعمل فيها الشعر في رق» قلت : 
تصير تبيض الغزل. ومثله قال آخرء قلت له: تملك مبلة كتان. وقال آخر: 
رأيت أن قدامي بركة وقد انكسرت وراح الماء الذي فيهاء قلت له: تنكسر 
منك زبدية ويذهب ما فيها. وقال آخر: رأيت أن قدامي طبقاً فيه ططماج وأنا 
آكل منه دراهم ودناثیر: قلت له: أنت صنعتك تعمل الورق(لگ قال: 
صحيح » > قلت: تفيد منه. وقال آخر: رأيت أنني أعمل في وراقة» قلت: 
تصیر تبيع الططماج(ء فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني وقعت في طبق 
ططماج انكسرت رجلي» قلت له: تضمن الورق أو وراقة وتنكسر في 
ضمانهاء فجرى ذلك كله. وقال آخر: رأيت أن منفخي إنكسرء قلت: تقع 
باذهنجك. ومثله قال آخر: قلت: يقع في أنفك زکام. وقال آخر: رأیت أني 
قد راح منه كليتين» قلت: يموت لك أولاد توأم» فماتا. وقال لي ملك 
رأيت أن منشاراً لي إنكسر» قلت: تقع بعض شراريف السورہ فوقع ذلك. 
وقال آخر: رأيت أنني صرت مثقبآء قلت: تصير تحفر الآبار. وقال آخر: 
رآيت أنني صرت منشاراً واثنان ينشران بي» قلت: تفع بين إثنين في رسالة 
وتتعب بينهماء فجری ذلك . فافهمه موفقاً إن شاء الله تعالى. 


[185] فصل: المبرد» والفارة والمصقلة وآلة التبييض› وأمثالھم: 
المبرد؛ والفارة» و والة التبییضی 


(1) الورق: بفتح الراء كما في المخطوط . 

(2) وراقة: بتشدید الراء المفتوحة؛ كما في المخطوط . 

(3) لعله نوع من آنواع النبات: یڑکل أو یستخدم في صناعة الورقة. انظر: «الاشارات؛ 
لابن شاهین (ص 572). 








يدلوا على المصلحين» والمهدين. والعفتاح: دال على الحاكم على 
الأنوالء وغيرها. وعلى الخبير بفتح الأماكن» وتسهيل الأمور 
الصعاب. ويكون صاحب أمرء ونهي. كما أن الميل: صاحب سفرء 
لكونه بغیب: ويجيء بالمطلوب. وأما المغرفة والغربالء والمنخل. 


(1) (ش): [1/27]. 

(2) في (ش): بدون اعلی»- 

(3) روی البخاري في صحیحه (7013) أن النبي و قال: بینا آنا نائمء أنيت بمفاتیح 
خزائن الارض فوضعت في يدي». ترجم له البخاري  418/12(‏ الفتح): «باب 
المفاتيح في الید». وفال ابن حجر في «الفتح» (418/12): «قال أهل التعبیر : 
المفتاح : مال» وعز» وسلطان. . .۲. 
وربما اعتبرت ذلك بقوله و: ١إن‏ لله تبارك وتعالى خزائن للخیر والشرء مفاتيحها 
الرجال. فطوبى لمن كان مفتاحاً للخير مغلاقاً للشر. وويلاً لمن جعله مغلاقاً للخير 
مفتاحاً للشر ». 
آخرجه : أبن عاصم في «السنة؛ (296)ء وابن ماجة بنحوه (238). وحسته الألباني 
في «تخریج السنة» (۰296 و۰297 و298). وقد به في (299) على قول أنس بن 
مالك رضي الله عنه: «إن للخیر مفاتیح». وقال: جيد الاسناد» وعلی قول أبي 
الدرداء فیما أخرجه ابن المبارك في «الزهد» (949): من الناس مفاتيح للخيرء 
ومغاليق للشر؛ ولهم بذلك أجر. ومن الناس مفاتيح للشرء ومغاليق للخیر» وعليهم 
بذلك إصر؛۔ ونقل تصحيح یحیی بن صاعد له. 
وریما اعتبرت ذلك بقوله تعالی: 8 ینتم مَقَاخ لیب لاینکنها لا مو . .. 4 
[الأنعام: ود وقوله: « أو ما مَلَحكُثر مَصحاقهه € [النور: 61]ء وقوله: 
طز #إنّ ق ڪات من قزر موی قب مهم وه ین اکور مآ إن متام لتنا 

نب وی لقره 4 [القصص: 76]ء واعتبار حال من شكر بجلب التعم 

وتكميلهاء وحال من كفر بزوال النعم وتقليلها. وغير ذلك. والله أعلم. 
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والمصفاة: فأقوام متوسطون بالخير . 

قال المصنف: قال إنسان: رأيت أنني صرت مبرداًء قلت: يطلع عليك 
جرب فطلع. ومثله قال لي جليل القدر؛ قال: كنت أبرد الحدید قلت: 
تلبس جوشنا في حرب وتنتصر. ومثله قال آخر؛ غير أنه قال كنت أبرد 
حوافر الخيل» قلت له: تصير بيطاراً. ومثله قال آخرء قلت: تصير ركاب 
دار. ومثله قال آخر؛ غير أنه قال كنت آبرد خشب قرب السیوف 
والسکاکین؛ قلت: تعمل/ الحصون والعدد للأكابر. وقال إنسان: رأيت 
أنني صرت مفتاحاً لباب» قلت: تصير بوابء فصار كذلك. ومثله قال جليل 
القدرء قلت: تتولى منصباً عالياً على قدر حسن الباب. وقال آخر: رأيت 
أنني صرت سنا في مفتاح» قلت: فتحت شيئاء قال: نعمء قلت: ستعبر نقباً 
وتقاوم أصحاب المكان وهم من فوقك ثم تأخذ النقب من أسفل وتصعد 
وينفتح لك المكان. وقال لي إنسان: رأيت أن مفتاحي بلا آسنان؛ قلت : 
تعلف أصابع يديك» فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: تذهب أسنانك. 
ومثله قال آخرء قلت: يعدم شجر بستانك. 


والمنقار إنسان مغصوب على الدخول في الأماكن الصعبة» وإبر الذي 


(1) انظر: «تعطير الأنامة للنابلسي (ص 625 - 626 في المبرد» و511 في الفارۃء و408 
في الصیقل. و648 - 649 في المبيض» و623 - 624 في المفتاح؛ و625 في الميل» 
و629 في المغرفة و484 في الغربالء و628 في المنخل والمصقاة). 

(2) الجوشن: الدرع. كما في «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 1531). انظر: 
«تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 138 في الجوشن؛ و132 في الجوشني). وفي مسند 
أحمد (351/3) أن النبي ية قال: «رأيت كأني في درع حصینة. ورأيت بقراً مدحرة. 
فأولت أن الدرع الحصينة: المدینةء وأن البقر هو - والله ‏ خير». وصححه الألباني 
في «الصحيحة»: (1100). 
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يعمل الجلود كالخفاف والمداسات ونحو ذلك دال على الغلامين الذي 
يمشي کل واحد ضد ما يمشي صاحبه في طلب المصلحة. والميل الذهب 
أجود من الفضة» والفضة أجود من النحاس» ودونهم المیل من الزجاج. 
وقال لي إنسان: رأيت أن عندي بعض ميل ذهب وأنا أكحل به أعين 
الدواب؛ قلت: عندك صبي تعلمه بيطاراً فاسأل عنه فهو ابن ملك» فسأل عنه 
فوجده كذلك. وقال آخر: رأيت أن معي ميلاً من ذهب وأنا ألعب به في 
التراب. قلت: عندك جليل القدر تستعمله فاعلاً في عمل التراب. وقال 
آخر: ریت معي أميالاً عديدة؛ قلت: يكثر الرمد ووجع العيون عندكم» 
فجری ذلك. ومثله قال آخر» قلت : عندك جماعة عزمت علی سفرهم . 
ومثله قال آخرء قلت: عزمت على أخذ مطامير. وقالت امرأة: رأيت أن 
ميلي ضاع» قلت: يأخذ زوجك غيرك» فيهجرك في الفراش؛ فجرى ذلك. 
والله أعلم. 

[186] فصسل: كل ما كان معداً للخباياء أو للحفظ: فهو دال على 
الأمناءء والحراس. والأماكن الحصيتة. کالخزائن( والصناديق» 
وأمثالهم. والقبان, والميزان: يدلان على القضاةء والولاةء وكل من يقبل 
قوله. فلسانه: هو المتوسط. والشاهد بالحق. والصنج(: غلمانه. 
وأعوان. 


(1) «كالخزائن»: في (ش) «والخرائن». 

(2) الصنج: بضم الصاد المهملة كما في (ش). 

(3) «آعوانه»: في (ش) «أصحابه». 
انظر : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 187 في الخزانةء 410 في الصندوق؛ و524 في 
القبان و634 - 635 في الميزان) . 
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قال المصنف: وقال لي إنسان: رأیت أنني أزن ذهباً في قبان ما هو 
معڈ له» قلت: تسلم أقواماً أكابر إلى من لا يعرف قدرهم» ولا يلتفت عليهم 
لیختبرهم؛ وما يحصل لك مقصود. وقال لي إنسان قيم مسجد: رأيت أنني 
أزن في ميزان الدراهم فلوساً وقد تلف؛ قلت: تبدل القناديل الجياد بدونهاء 
فارجع إلى الله عن ذلك. والله أعلم. 

[187! فصل: النظر في الأشياء الصقلة, کالزجاج؛ والماء» والمرآقؤ 
وأمثالهم": دال على تزويج العزابء وموت المرضی: والأسفار. وربما 
رزق الرائي ولد على شكله©. وأما إن نظر ليصلح وجههء أو حالهء فان 
أصلحه : تعافی المریض ۰ وخلص المسجون. وقدم الغاثب» وقضيت حاجة 
المحتاج . 

قال المصنف: دل النظر في الأشياء الصقلة على : تزویج العزاب لکونه 
یبقی وجه مقابل وجه یحبه وعلی موت المرضی لکونه صار وجهه في مکان 
لا تصل يده إليه ولا بقدر عليهء ومن ذلك دل على السفر . فإذا كان له عادة 
بالنظر في شي» ملیح كمرآة مليحة فرأی آدون من ذلك؛ فان جعلته تزویجاً 
أو تسرياً فهي امرأة دونه» وان جعلته موتاً فحذره من الآخرة الردیت وان 
جعلته سفراً فامنعه من ذلك؛ فهو غير مرضي. وقولنا يرزق الناظر مثله إن 


(1) «أمثالهم»: في (ش) «أمثالها». 

(2) «علی شکله": في (ش) «صالحاً؛ . 

(3) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 643 - 644 في المنظرة» و631 في المرآة) . 
فائدة: ذكر الذهبي في «تاريخ الاسلام» (وفیات 101 -120/ ص 245) تأويل ابن 
المسيب للقدح من الزجاج» فيه مای ينكسر القدحء ويبقى الماء: بامرأة تلد. 
وتموتء ويبقى الولد. 
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417/ب] 


كانت امرأة وهي حامل فالحمل أنثى» وان کان الناظر رجلا وعندہ حمل 
فالولد ذکر» وان لم يكن عنده حمل فالمرأة تحمل بذلك. 

[188] فصل: كل ما يفتسل به» من الأواني» كالإبريق» والطاسةء 
والشربةء وآمشالهم: دال على الأصحاب: المطلعين على الأسرارء 
الكاتمين لهاء الدافعين الأذى. والفلاية: امرأۃء أو بنتء أو جاريةء فيها 
نفع . وربما تكون تعرف صنعتین(/ . وربما تكون كثيرة الأمراض؛ لجمعها 
الماء والنار في بطنها . 

قال المصنف: قد سبق الكلام في الاواني» والإبريق دال على الكثير 
السجود والخدمة. كما قال لي إنسان: رأيت أنني آكل إبريقاًء قلت له: بعت 
ديكاً وأكلت ثمنهء قال: صحيح. وقال إنسان: رأيت أنني صرت ابریقاه 
قلت: تصير صاحب صوت كالمؤذن والحارس والمفني ونحو ذلك؛ فصار 
مؤذنًء وكان دليله أن الماء إذا قلب فيه يبقى له صوت. 

دلت أواني الإغتسال على المطلعين على الأسرار لقربهم من العوراتء 
الدافعين الأذئ لزوال الوسخ بھمء الكاتمين الأسرار لكونهم لا ينطقون ہما 
يجاوروه. واعتبر الجمع في الأواني. كما قال لي إنسان: رأيت إنساناً آهدی 
لي شربات؛ قلت: کانوا ملاحآء قال: لاء قلت: احترز منه فإنه بیّت(“ لك 
على شر. وقال إنسان: رأيت أنني ملكت غلایةء قلت: تملك حماماء 


(1) «الشرية»: في (ش) «المشربة». 

(2) زاد في (ش): ہاو في فؤادها ولدين». 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 562 في الابریق» و567 في الطاسة والمشربة)ء 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 32-31 في الإبريق» و435 في الطاسة). 

(4) بیت: بفتح ثم شدة مفتوحة» كما في المخطوط . 
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فملكه. وقال إنسان: رأيت أن ولدي يشرب من غلاية» قلت: تمرض أمه 
بالحمى ويرضع ذلك. ومثله قال آخرء قلت: ابنك مريض بالحمی الباردة» 
قال: نعمء قلت: فشرب من الغلاية ما٤‏ حاراء قال: نعم» قلت: یتعافی» 
فعوفي. وقال آخر: رأيت أنني جاءني غلاية» قلت له: أهدي لك نعامق 
قال: نعم. وقال آخر؛ رأيت أن عندي نعامة آكلهاء قلت: عندك غلايةء 
والساعة تبيعها وتأكل ثمنهاء فجرى ذلك. وأشبهت النعامة لأن النعامة تأكل 
لنار» وتشرب الماء في بطنهاء فأشبهت الغلاية التي جمعت في بطنها بين 
لماء والنار. وقال إنسان: رأيت أنني صرت غلاية» قلت: تمرض بوجم 
لفؤاد وتصير أيضاً ضامن حمام» فجرى له ذلك. ومثله قال آخر» قلت له: 
تأكل آموال اليتامىء فكان کذلك لن الله تعالى يقول 8 إنَّ ات مَأسکلُوںَ 
ول الک گلا کایرت فى مدع كرا وَسَمِصْلورت سیر 4 . وقال 
آخر: رأيت أنني صرت خابية ملانة ماء» قلت: نخشی عليك الاستسقاء 
فجری ذلك. وقال آخر: ریت أنني صرت زبراً كبيراً والسقاؤون یقلبون في 
لماء وهو کدر» قلت: نخشی عليك أن تعذب بسقاية الحل والچیر“ ونحو 
ذلك. فجرى له ذلك. وقد سبق الكلام على الحكم في الزرابيل والقباقیب 
ونحو ذلك فافهمه. 

[189] فصل ااجراں والخوابي وآنیة الماء دالون على أمل 
تفع والخير. والقبقاب: ولد. أو عبد أو دابةء أو مال طويل الإقامة. 
وهو لمن لا يعتاده: نكدء وتعويق من أمور. ويدل على إظهار الأمور 





(1) سورة النساء: آية (10). 

(2) حل» جیر: بکسر الأول فيهما. كما في المخطوط. 
(3) انظر فقرة [159]. 

(4) (ش): [27/ب]. 
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الخفية. وهو لمن يمشي به في الطين: خلاص من نکد أو سفر فيه راحة . 

فجميع ما ذكرنا فهم أيضاً: دالون على الدواب» والدور» والعبید: 
والملایس. والمغایش والأقارب. وهم للعزاب زوجات. وكذلك كل ما 
الشبههم. فما حدث فیهم من صلاحء أو فساد: عاد إلى من ذکرنا(!؟. 

[0] فصل: وأما الملاهيء كالطبل» والزمر؛ والدف؛ وشبههم : فلهوء 
وأخبار باطلة . وأما العود» والجنك» وامثالهم: فأناس مسموعون القول. لا 
دين لهم. وأما النقارات: فأخبار» وتجهیز جنود. وکذلك البنود. وأما من 
غنى في المنام: فكل من سمع صوتهء اطلع على أسراره. وأما الرقصء لمن 
لا عادة له به : هموم» وأنكادء وأسفار مشقة© . 

قال المصنف: دلت أصوات الطرب على الباطل من القول لأنه لا 
حقيقة لذلك» فالطبل يدل على الرجل الجسیم المتظر العدیم المخبر؛ باطنه 


(1) «والقباقب» إلى «عاد إلى من ذکرنا": في (ش) #والزرابیل والمداسات والقباقیب 
والجواریب والخفاف دالون على العبید والجوار والسفر والدواب والدور والملابس 
والمعایش وهم للعزاب زوجات وأسارى» فجميع ما ذکرنا ونحوه من ملکه ما حدث 
فيه من صلاح أو فساد عاد إلى ما ذکرنا» . وانظر ما تقدم فقرة: [159]. 
وانظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 120 في الجرة» و187 في الخابية» و604 - 606 
في الماء وآنيته» و526 في القبقاب). 

(2) انظر: أبن شاهین في «الاشارات» والنابلسي في «تعطیر الأنام؛ كما يلي: الطبل: 
(ابن شاهین ص ۰465 والنابلسي ص 434)ء والزمر: (ابن شاهين ص 465 
والنابلسي ص ۰6273 والدف: (ابن شاهين ص ۰467-466 والنابلسي ص ۰215 
و6228 والعود: (ابن شاهين ص 467: والتابلسي ص 466)ء والجنك: (ابن 
شاهين ص 467 والنقارة: (ابن شاهين ص 465)ء والغناء: (ابن شاهين ص ۰468 


و۰188 والتابلسي ص 486). والرقص: (ابن شاهين ص ۰193-192 والنابلسي 
ص 262). 
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ولاش . والزمر: ناقل للكلام» لكونه مختصاً بالفم» ويكون كلاماً غير مفيد» 
وربما كان الزمر ترجماناً. والدف: رجل مرفوع على الرؤوس. كما قال لي 
إنسان: رأيت أنني أسجد لدف»ء قلت: تحب غلاماً في آذانه حلق وهو كثير 
الضحك مدور الوجه وكثير البكاء أيضاً لكثرة ما یضرب: قال: صحيح. 
وقال آخر: ریت أنني أسجد/ لجنك» قلت: أنت تحب إنساناً تركمانياً أو 
بدوياً على رأسه طرطور» قال: صحيح. وقال لي ملك: رأيت أنني نصبت 
جنوكاً على البلد» قلت: تحاصر بلداً وتتصب المناجنيق عليهء لأن الأوتار 
فيه شبه حبال المنجنيق. وقالت امرأة: رأيت في حجري عوداً أضرب بە؛ 
قلت: ترزقین ولداً وتناغیه وهو في حجرك. وقال آخر: رأيت آنتي صرت 
عوداًء قلت: تلوي عليك المعاصیر وتزعق من ذلك. 

والمغني في المنام هو شاكي مظهر لما في قلبه من الأسرارء فان كان 
يغني لغيره بصوت ملیح فهو رجل حاو اللسان» خبیر باخراج ما في القلوب 
والبواطن من الاسرار» ویدل أيضاً على أنه يقع بفواده ألم أو بحلقه أو 
برأسه؛ لتألم أولئك من كثرة الغنى. كما دل الرقص على كثرة التعب من 
كشرة الترداد» وعلى وجع الرأس لغلبة الدوخة في الرأس عند كثرة 
الحركات» والأسفار. فافهم ذلك موفقاً. 

[191] فصل, اللعب بالنرد, والشطرنج, ومثله : يدل على المقاتلة مع 
غیره. وعلی الشبه في المکاسب. وعلى تعطل العبادةء والانتقال من مكان 
إلى آخر في طلب غریم. وان كان مريضاء وتم اللعب: مات لان آخره 
شاه مات. وان كان سليماً: بلغ مراده. ورؤية© الملاهي. والنوائح؛ أو 
(1) الشبه: بفتح الباء الموحدة التحتیق كما في المخطوط . 

(2) زاد في (ش): «مکان*. 


(3) «ورژیة»: في (ش) «وأما رؤية». 
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الصوائح» أو اللطم. أو السوادء في المكان الذي ليس له عادة بذلك: فهو 
دال على الهموم. والأحزان وخراب المکان وفراق الأحبة . 

قال المصئف: دل اللسب بالشطرنج والنرد وشبهه على المقاتلة 
لکون کل خصم مجتهداً في غلب غریمه وعلی الشبهة في المکاسب لکون 
أخذ الرهن عليه بغير حق(اء وعلی ترك العبادة لکونه اعباً واللعب ضد 
العبادة» وعلی كثرة الأسفار في طلب الغرماء لأن اللاعب ینقل ما بين يديه 
شبه الغرماء الطالبین بعضهم بعضا فافهمه. ودلت الملاهي على الأتكاد 
لما یغرم علیها. ولما يحصل من تغير العقل والحرکات عند سماعهالا 
ولما يلهي الانسان عن أشغاله. ولان العقلاء يرون ترکها الا من 


(1) هذا القيد لتمییز ما یعبر؛ وهو ما کان بخلاف العادة . انظر ما تقدم فقرة؛ [5]. 

(2) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 674 في النرد» و380 في الشطرنج؛ و673 في 
النواح» و405 في صیاح الانسان؛ و588 في اللطم: و355 في سواد اللون) . 

(3) وأيضاً من جهة الاشتباه في أفضل الطرق والاجتهاد لغلب غریمه. وخوفه من 
العاقبة. وتخوفه من الخطأ. وغير ذلك. والله أعلم . 

(4) ولذا كانت منبتة للنفاق في القلب. انظر حاشية فقرة: [195]. 

(5) كما قال تعالی: ‏ وین الا من قاری له الكريث لِم لع سیل ا 4 [لقمان: 
6 قال ابن كثير رحمه الله في «التفسيرة (583/3): ذكر حال الأشقیاء الذين 
أعرضوا عن الانتفاع بسماع كلام الف وأقبلوا على استماع المزامير» والغناء 
بالألحان. وآلات الطرب. كما قال ابن مسعود: هو والله الغناء. ثم قال تعالى: 
(وإذا تتلی عليه آياتنا ولى مستكيراً كأن لم يسمعها كأن في أذنيه وقرأ)ء أي هذا 
المقبل على اللهو واللعب والطرب إذا تليت عليه الآيات القرآنية: ولى عنهاء 
وأعرض» وأدبر. أ.ه. مختصراً وقد ذكر الإمام أبي عمرو بن الصلاح إجماع 
العلماء على تحريم السماع الذي جمع الدف والشبابة والغناء. وذكر ابن القيم رحمه 
الله أسماء الغناء» وعلق عليها. ومن ذلك: اللهوء واللغوء والباطل: والزون = 
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ضرورة 


:21 وتذهل سمع السامع» وترجف من لاعادة له بهاء وإذا كانت هذه مع 


استعمال الناس لها تعطي الأنكاد فمن طريق الأولى علامات الحزن التي ذكرناها 
على الأفراح . كما قالت لي امرأة حامل : رأيت عندي زمر وطبلاً» قلت: ترزقین 
ولدآذکرآ؛ وتفرحین به. وقال إنسان: رأيت عندي نقارات وبنوداًء قلت: أنت 


جندي تتقدم وترزق الإمرة» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أن عندي جنکاً 


وعوداً يضربان خفيه» قلت: أنت تشرب خفیةء قال: نعم. 


[192] فصل: وأما السکر* من أكل شيء» أو شرب شيء(*؟» لمن 


يحرمه : هموم؛ وأحزان: وزوال عزء ومطالبات بدیونء وغيرها © , لكون 


0) 
)3( 
4) 


والمكاءء والتصدية» ورقية الزناء وقرآن الشیطان؛ ومنبت النفاق في القلب» 
والصوت الاحمق» والصوت الفاجرء وصوت الشیطان» ومزمور الشیطان» 
والسمود. ثم قال: 

آسساژه دلت على أوصافه تآ لذي الأسماء والأوصاف 
انظر : «إغاثة اللهفان» (344/1 - 406). 
يعني أن العقلاء عامة من أهل الملل والتحل وأرباب الفرق يرون ترك الغناء وأنواع 
الملاهي» كما قال الشاعر: 

وليس ينال المجد من كأن همه طروق الأغاني واعتناق الحبائب 
والمغني كان يطلق عليه المخنث لأنه من عمل النساء والإماء والجواري. وكل من 
ابتعد عن الوحي الرحماني وهو القرآن كان قلبه فارغاً فيعمد إلى ملثه بالوحي 
الشيطاني. ولذا يعمد أهل الديانات البدعية إلى استمالة النفوس والتأثير عليها بتنوع 
طبائع الاصوات كما هو الحال عند الصابئة والتصاری وغیرهم. وانظر: #الاستقامة» 
لشيخ الاسلام ابن تيمية (305/1 - 306). وانظر حاشية فقرة: [195]. 
«وأما السکر»: في (ش) «في السكر. من سكر؟. 
زاد في (ش): «فهو). 
«مطالبات بديون وغيرها»: في (ش) «وديون ومطالبات». 
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[125/ب] 


فاعل ذلك يطلب بالتعزيرء أو بالحد. وأما السکر. من غير شيء: یدل(1) 
علق قضاء الدیون. والخلاص من الشدائد. لكونه لا يكلف في حال سکره 
بشيء. هذا إذا لم یتخبط(“. وأما إن تخبط كان ردي . 

قال المصنف: اعتبر السكر من الجامدات والسائلات» وتكلم عليه. 
ومن الأصوات أيضاً. كما قال لي إنسان: رأيت أن مدھداً یترنم بصوت 
مليح وأنا أطرب» قلت: تمايلت» قال: نعمء قلت: قدام التاس؛ قال: 
نعمء قلت: خلاف عادتك» قال: نعم» قلت: يحصل لك نکد من جليل 
القدرء وربما تكون رسولا بكلام يهددك به» قال: جرى ذلك» قلت: 
وكان عليه ثوب ملون قال نعم!*“. ومثله قال آخر - غير أنه قال ما كان 
بين الناس - قلت: قدم عليك بشارة على يد إنسان على رأسه طرطور؛ 
ومعه کتابء قال: نعم. وقال آخر: رأيت/ أنني أكلت من رطب نخلة 
فسكرت منهء قلت: يحصل لك نکد من امرأة» وربما تكون اسمهامريه © 
أو لها بنت اسمها کذلك؛ قال: صحيح. وقال آخر: رأيت آنني أكلت زيتاً 


(1) (ش): [1/28]۔ 

(2) زاد في (ش): «صار جیداه. 

(3) انظر : «تعطیر الانام» للنايلسي (ص 330 - 331)» وقد تقدم فقرة: [126] في شرب 
المسکرات وأكلها. 

(4) حصول النکد من جلیل القدر لتمایله آمام الناس وإظهار خفته بذلك. وکونه من 
جلیل القدر باعتبار الاشتقاق من (هدهد) أي هدايةء أو ترنمه من الصوت المليح 
عنده فیمن یستمع له» وآن الاصفاء والاستماع وحسته العادة أن يكون من المعظم 
في نفسه. وکونه رسولا بکلام يهدد به باعتبار الهدهد والاشتقاق وقصة سلیمان عليه 
الصلاة والسلام مع الهدهد. والثوب الملون لألوان طاتر الهدهد. وانظر الآيات من 
سورة التمل (20 وما بعدها) والله أعلم. 

(5) من جهة الاعتبار بقصة مریم علیها السلام. 
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فسكرت منه. قلت له: تتنكد بمرض في رأسك أصله صفراء. وقال آخر: 
ریت أن نخلة ضربتني فسكرت من ضربتھاء قلت له: يقع في رأسك سهم 
نشاب أو حجر فتتنكد منه» فجرى ذلك. وعلى هذا فقس. 

[وور] وأما السكر من خوف الله تعالى» أو قراءة قرآنء أو سماع 
موعظة : فدال على العبادة» والرفعة . 

قال المصنف: دل السكر من خوف الله تعالى وقراءة كلامه العزیز 
واستماعه الموعظة على العبادة والرفعة لاشتغال الباطن وحجب الظاهر عن 
أمور الدنياء ويدل على الراحةء وقضاء الديون» وتوبة الفاسقء والإنتقال من 
دين إلى دين أحسن مما هو عليه في حق الکافرہ ويدل في ذلك أيضاً على أنه 
ينال راحة ممن دل الباري عز وجل عليهء ومن أهل قراءة كلامه العزيز. كما 
قال لي بعض المتعبدين: رأيت أنني سكران من خوف الله تعالى وأنا 
آتواجد قلت: تزداد عبادة وبر ويتجدد لك في اعتقادك أحسن مما كنت 
عليه قال: صحیح؛ قلت: وتموت شهيدآء فمات قتل الكفار في سبيل الله 
تعالى. ومثله رأى آخرء قلت: يأتي إليك أحد نواب الملوك ويعطيك راحة 
من الدنیا تبقی فرحان بهاء فجری له ذلك. وقال آخر : رأیت آنني أقرأ 
« ك ار ره نله لای کا ريذن علي ارس وک سادا € وأنا سکران 
من قراءتهاء قلت له: أنت رجل متولي؛ ولك أملاك ودورء وقد تحدثت 
أنت وشخص ممن يتلو الكتاب العزيز في أن تترك الولاية» وتوقف أحسن 
آملاکك قال: نعمء قلت: وصفة الفقيه مصفر اللون طويل القامة» واسمه 
سلیمان؛ قال: نعم» وهو يصنع المراوح؛ قال: نعم» وكان دليله أن المتقين 
غالباً عندهم خوف؛ وفي وجه الخائف أبداً إصفرارء وكونه طويل القامة لان 


(1) #سماع»: في (ش) «استماع». 
(2) سورة القصص: آية (83). 
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القرآن كثير الاقامة بين أظهر الناس إلى يوم الدين» والباقي في سورة النمل 
وفيها سليمان وعمله. فافهم ذلك 


[194] وأما الجنون: فدال على النكدء من أقوام کفار» أو فساق© . 
قال المصئف: دل الجنون على النكد من قوم كفار لكونهم مستورین؛ 
والكفر في اللغة هو الست ر20؛ أو من لان الغالب على الجن الذين يؤذون الفسق . 


(1) يعني قوله تعالى: « اذهب یکی كسدذا. . . € الآيات [28 وما يعدها]. وجه التعبیر: 
قراءة الرائي في المنام قوله تعالى ٭ لا بريد مرن ایض ولا تس 24 وفی سورة 
العمل قالت ملكة سبا: « إو لا اکنا رة ندرا ارا ره آمیها رل مل 

بویت 463 [النمل: 34]. 

أو من قول سليمان عليه الصلاة والسلام: < آل نموا مل وان ملین یی( © [النمل : 
31]. أو من جهة ثالثة وهي أن تلاوته لآية القصص هي في قصة قارون وهو من قوم 
موسی؛ وفي سورة الئمل کر وتکلیم لله له وإرساله إلى فرعون وقومه 
ثم قال تعالى: 8 مَحَسَدُوا چا وا لبم طلا وملا تأر کت کن عة 
الاير 7 © € [النمل: 14] ثم ذكر قصة داود وسليمان عليهما الصلاة والسلام 
فكان ضرباً للمثال فيمن شكر والأول فيمن كفر. وهذه الدلالات متفاوتة في القوة 
من جهة ترجيح التعبير» ولا إشكال في أن يدل أكثر من وجه على دلاله إن كان 
إحتماله صحيح في الإستدلالء لکن عند ذكر الدلالة يختار أعلاها في القوة لیحصل 
الییان . والله اعلم. 

(2) انظر : «تعطیر الاتام» للنابلسي (ص 127 - 128). 

(3) یقال : کفر الشيء إذا غطاه. ویقال للفلاح: كافرء لأنه یکفر البزر أي يستره قال لبيد 
یعلسو طريقة متنها متواتراً في ليلة کفر النجوم غمامها 
انظر : «المصباح المنير» للفيومي (ص 535). 

(4) «من*: وضع في المخطوط فوق النون علامة تضبيب» هكذا (ص). لعل المعنى: 
أو «جن» أو «فساق». والله أعلم. 
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[195] فصل: الاغماء, والشوم: كل منهم دال على راحة التعبانء 
وخلاص من هو في شدة. وتعطيل المسافر عن سفره» وللعايد(!) عن عبادته. 
وعلى نکد بقع بالحراس. وعلى أمن الخائف. فإن نام في موضع لا يليق به: 
دل على النکد . وربما: دل ذلك على السفر. 

قال المصدف: دل النوم والإغماء على ما ذكرئاه لما علمنا أنه يريح 
الأبدان» ونكد بالحراس لأن من شأنهم السهر فإذا ناموا عوقبواء ودل على 
السفر لكون روح النائم تسرح في أماكن غير مكانه الذي هو فيه . 


(1) اللعابد»: في (ش) «العابد». 

(2) انظر في النوم والنعاس: «الإشارات» لابن شاهين (ص 185 -186)ء واتعطیر الانام» 
للنابلسي (ص 671 - 672). 
وربما اعتبرت النوم بسبب من أسبابهء أو مقتضی من مقتضیاته. أو فائدة من 
فوائده . ومن ذلك : 
أ هضم الطعام. كما في «بدائع الفوائد» لابن القيم (۱75/4). وعلیه تقول في 
التعبیر : ربح لتاجر؛ ومال لفقير» وفهم لطالب؛ وما شابه. 
ب حسن المزاج. ووجود الرطوبات المعينة على الفهم والعمل. كما نيه عليه 
السفاريني في «غذاء الألباب» (359/2). وعليه تقول في التعبير مثلاً : تجديد عمل» 
وسرور من جهة من دل النوم عليه» ونحو ذلك. وقد تقدم في حواشي فقرة [4] أن 
الوم يتم فيه: الحلمء والاحتلام» وتخزين المعلومات» وقمة الاسترخاء. وأنه 
رحمة وفيه سكيئة» وطمآنينة» وأمن. وما إلى ذلك. 
وذكر الدكتور أنور الجندي في «النوم أسراره وخفاياءة (ص 183 -192) جملة من 
قوائد النوم . ومن ذلك: استمرار عمليات الجسم: وتجديد التشاط وإعادة الحيوية 
إلى الجسم والأعضاءء واستعادة القوىء والتخلص من الفضلات؛ وبناء الأنسجة 
التالفة وزيادة القوة الدماغية والتفكيرء لكثرة ورود الدم المحمل بالأكسجين على 
الدماغ والاحتفاظ بالتضارة وتجديد الشباب» واستخدمه «باقلوف» في علاج بعض 
الامراض. ثم استخدم هذه الطريقة الطبیب الالماني «فایدنار؟» فکان ينوم المریض = 
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[196] فصل في الطاعات: 

الصلوات المشروعة: دالة على التقرب إلى الله تعالى» وعلى العزء 
والجاہء والرفعت والغنی وقضاء الحوائج» والديون. فإن تمت له: تم له ما 
ذکرنا(!؟. 


وأما النوافل, والتطوعات: یدلوا على زيادة الخيرات» ودفع البلایا من 
حيث لا یحتسب"2. ویدلوا على ما دلت عليه الفروض. 


وأما الوضوع: ندال على شرح الصدر. وقضاء الدين والحوائج» 
وخدمة الأكابر. وعلى التوبة. فان صلى: حصل له ما ذكرناء والا: تأخذ 


= على فترات متقطعة لمدة أسابيع أو أكثر لمعالجة حالات مختلفة وسمئ هذه 
الطريقة ب«النوم الشافي». وغير ذلك من الفوائد. وانظر ما يسمى بالنظريات 
الحديثة في فائدة النوم عند: الدكتور علي كمال في «باب النوم وباب الاحلام» 
(ص 183 - 186). 
وکثیر من الناس من يسلك مسلك آلهروب من الواقع يفسره بالنوم» لما فيه من 
السكينة والطمأنينة والامن. وهؤلاء بخلاف من يفسر ذلك بنوع ظلم أو اضطرابات 
سلوكية» أو سماع الأغاني والموسیقی. أو الرقص کالرام وغیره. ذلك أن القلب 
فارغ إلا إن أشبع. فمتی آشبع بذکر الله وقراءة القرآن» وسماعه: ومعرفة معاني 
الإيمان والقضاء» وما إلى ذلك» لم يبق لمعاني الباطل فيه إلا ما نقص من اشباعه. 
فمتى لم يشبع اضطرب. ولذا تجد عند من حاد عن الحق يشبع ذلك بأنواع من 
الباطل من الشهوات والشبهات کالسفر إلى زيارة المشاهدء وعبادة أصحابهاء 
والإدمان على أخذ الحكمة والاداب من كلام حکماء فارس والروم وقصص الملوك 
وفلاسفة اليونان» وكذا اعتبار الخمر شراباً مقدساآء وتشريع إباحة الزنا والعهر 
والفجور بأنواع الحیل . انظر : «الإستقامة» لشيخ الاسلام (483/1 - 484 ت العقل) . 

() هما ذكرنا»: في (ش) «مراده». 

2) زاد في (ش): «الإنسان». 
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کر مطلويه© . 
قال المصنف: دلت الطاعات على التقرب إلى الله تعالى» دليلها 
ظاهر. ودلت على العز والرفعة لكون مخدومه راض عليه» ومن واضب ذلك 
أحبه الله وأحبه الناس؛ وأعطى العز والرفعة. ودل على الغنى لأن الطاعات 
مدخرة للإنسان إلى يوم الحاجف فهو كالغني الذي له ذخائر يجدها. ودل 
على قضاء الحوائج لتقربه من ربه/ عز وجل؛ أو لمن دل الباري عليهء ومن [1/126] 
تقرب قبل في غالب الأحوال. وعلى قضاء الديون لأنها واجبة في ذمته وقد 
برأت ذمته باداتھا۔ 


وإذا رأى كأنه يقضى ما فاته من الفروض دل على استدراك ما فاته من 


(1) «أكبر»: في (ش) «أکثر». 

(2) زاد في (ش): «والله أعلم». 
انظر في صلاة الفرض التافلة والتطوع: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 675-71 
وہتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 392 - ۰396 و697 في وجهة المصلي في الصلاة) وفي 
الوضوء: «الاشارات» (ص ۰۲70 واتعطیر الأنام» (ص 696 - 697). وقد تقدم أمثلة 
على ذلك في حاشية وشرح فقرة [91]. 
وزد على ذلك في الغسل والإغتسال: «الإشارات» (ص ۰671-70 واتعطیر الانام» 
(ص 48۱ - 46482 
وفي صحیح البخاري (7028 - 7031) أن أبن عمر رضي الله عنهما رأى في المنام أنه 
أتاه ملکان یقودانه إلى جهنم فقالا له: لن ترعء نعم الرجل أنت لو تکثر من 
الصلاة . فلما آتیا به جهنم إنصرفا به عن ذات الیمن. فلما قصها على النبي يل قال : 
«إن عبد الله رجل صالح لو كان یکثر الصلاة من الليل». قال الزهري: فکان عبد الله 
بعد ذلك یکثر الصلاة من اللیل. والحدیث ترجم له البخاري (436/12 - الفتح) : 
«باب الامن وذهاب الروع في المنام» و( 437/12‏ الفتح): «باب الأخذ عن اليمين 
في المنام». 
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الفوائد؛ كالخاسر في مكاسبه دل على الخلف عليه مما فات: وكالغافل عن 
زكاته وحفظ ماله دل على براءة ذمته بعد شغلها وحرز ماله بعد ضیاعه 
وإيصاله بالخدم والأكابر بعد انقطاعه عنهم وادراك من سبقه في العمل. حتى 
قال لي إنسان: رأيت كأنني أقضي فوائت كثيرة» قلت: تهاونت في عمارة 
مكان حتى سبقك خصمك وعمرء قال: نعم» قلت: عزمت على العمارق 
قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: طلبت سفراً وكسلت فسبقك القوم ثم 
تجهزت للسفرء قال: نعم» قلت: يحصل لك. ومثله قالت جاريةء قلت 
لها: كنتي بعيدة من مولاكي مهجورة غافلة عن خدمته. قالت: صحیحء 


0 


قلت: ثُقربي بعد بعد( وتُصَلِي بعد هجر. 

والنوافل دالة على زيادة الخيرات لأن الفروض رؤوس الأموال والتوافل 
زيادة على ذلك فهو ربح» ودفع البلاياء فان كان له أولاد رزق عليهم ولدين 
ذكرين» وربما يكونان توأماً؛ لقوله تعالى ¥ وتا ل سح ویب 
4 ودل على باقي الخيرات لكثرة ما ورد عن الله تعالى في ثواب ذلك . 


)1 اتقربيی؟: ميتي للمجهول؛ لما لم يسم فاعله. وابعدہ: بفتح الأول» کما في 
المخطوط . وفبعد؛ الثانية : بضم الارل» كما في المخطوط . 
المعتی : يحصل لك إحسان: وصلة؛ وبرء ومودة» من بعد هذا آلهجر ؛ والمباعدة. 
والله آعلم. 

(2) سورة الأنبياء : آية (72). 
معنی الآية: أن إبراهيم عليه الصلاة والسلام لما حقق التوحيد ‏ وکان تمام ذلك 
باعتزال المعبودات من دون اللہ وعابديهاء فاعتزل قومه - وأحسن فی عبادة ربیب 
وحده لا شريك له جزاه الله سبحانه وتعالى» وأحسن إليه بان وهب له الذرية 
الصالحة فرزقه باسحاق عليه الصلاة والسلام. وأيضاً يعقوب ابن اسحاق عليهم 
الصلاة والسلام» وربما كان ولد الولد أعز من الولدء فما بالك بنبي ابن نبي ابن 
نبي . فهذا من تمام الإحسان كما قال يعقوب لابنه يوسف عليهما الصلاة والسلام: = 
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ودل الوضوء على شرح الصدر لزوال الوسخ» وحسن البدن بعد رداءة 
منظره. وكذلك الغسل من الجنابة والحيض. ودل على باقي أحكامه من 
قضاء الديون والحوائج ونحو ذلك كما دلت الفروض. فان صلی ل 
توضأ له بلغ مراده وإلا فلا. وتكلم على ما توضأ. كما قال إنسان: رأيت 
أنني أتوضأ لأصلي صلاة الکسوف» قلت: عزمت على السعي في خلاص 
مسجونء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: صليت» قال: نعم» قلت: 
خلصت غريقاً. ومثله قال آخرء قلت: سعيت في رد معزول إلى منصبه» 
قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: شفعت في عود إنسان إلى بلده أو منزله. 
قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني توضات لأصلي على جنازة» قلت: 
شفعت في مسافر إلى عند مخدومه قال: نعم. وقال آخر: توضأت لاصلي 
صلاة الاستسقاء» قلت: أنقذت إنساناً من ألم العطش» قال: نعم. وقلت 
لآخر: شفعت في خلاص حق لإنسان من المياهء قال: نعم. 

وإذا فسد وضوءه أو صلاته بما سیأتي لم يتم له شيء مما قصده. 


73 فصل: فان توضأ بما لا يصح الوضوء بهء أو صلی إلى غير 
القبلة*“ء أو على غير طهارة» أو قرأ بالأعجمية لمن يقدر على العربیةا؟ء أو 


 -‏ « وک منک ر ءال یشیب گا نام ويك ینم رهم تمق 4 [يوسف: 
6. 
والمقصود أن الرائي للنوافل في المنام ربما عبر بالأولاد لقوله (وهبنا) (نافلة) وريما 
كانا توأماً للتثنية فيما وهب آشبه التثنية فيما رزق. والله أعلم. 
(1) «لما»: ما: إسم موصول بمعتی الذي . 
(2) «القبلة»: في (ش) «موضع عبادته». 
(3) «أو قرأ» إلى «العربية»: في (ش) «أو قرأ بغير لسانه أو بالأعجمية». 
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بالأشعار": لم یتم له شيء من ذلك . ويكون على بدعةء أو ضلالة وهو 
يعتقد أنه على الصواب. 
وأما التيمم: دال على ما دل عليه الوضوءء إلا أنه أنقص منه. ويدل 


على السفرء وعلى مرض السليم» وعافية السقيم 0 . وأما التیمم. مع وجود 
الماء : يدل على الأعمال الباطلة(۹. 


(1) (ش): [28/بآ. 

(2) «ذلك»: في (ش) «الذي ذكرنا». 

(3) «السقیم»: في (ش) «المريض؛. 

(4) انظر: الفقرة السابقة و«الإشارات» لابن شاهين (ص 71 في التيمم» و75 -76 في 
القراءة)» و«تعطير الأئام» للنابلسي (ص 88-87 في التیمم؛ و79 في تلفت الإنسان 
في صلاته). 
فائدة: قال الامام اللالكائي في «شرح السنة» (ص 737 - المجلد الثاني): «ما ذکر 
من مخازي مشايخ القدرية» وفضائح المعتزلة». روى فيه عدة آثار: ومنها ما يلي: 
روى (1371) عن ثابت البناني قال: رأيت عمرو بن عبيد في النوم» بحك آية من 
المصحف. فقلت: ما تصنم؟ فقال: أثبت مكانها خيراً منها. 
وروی أيضاً (1372) عن عاصم الاحول قال: جلست إلى قتادة» فذکر عمرو بن 
عبید» فيهء فقلت: يا آبا الخطاب. ألا أرى العلماء یقع بعضهم في بعض؟ قال: يا 
آحول» ولا تدري أن الرجل إذا ابتدع بدعة فيتيفي لها أن تذکر» حتی تعلم. فجشت 
من عند قتادة» وأنا مغتم» لقوله في عمرو بن عبید» وما رأيت من نسك عمرو بن 
عبید وهديه. فوضعت رأسي بنصف النهارء فإذا أنا بعمرو بن عبيد في النوم» 
والمصحف في حجره» وهو يحك آية من كتاب الله. قلت: سبحان اله! تحك آیة 
من كتاب الله. قال: إني سأعيدها. فتركته حتی حكهاء فقلت له: آعدها. فقال: 
إني لا أستطيع . |.ه.. ثم رواه مختصراً (1395). 
وروى أيضاً (1374) عن كامل بن طلحة قال: جثوت على ركبتي» فقلت لحماد بن- 
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قال المصنف: قال إنسان: رأيت أنني أقرأ في الصلاة بالاشعار» 


= سلمة: يا أبا سلمةء ما لك رويت عن الناس كلهم» وتركت عمرو بن عبيد؟ فقال: 
إني رأيت في المنام» يوم الجمعةء كأن الناس يصلون إلى القبلة» ورأيت عمرو بن 
عبيد يصلي إلى غير القبلة. 
قال مقيده: من حسن صنيع اللالكاثي أنه روى قبله (1373) عن أيوب أن أبن عبيد 
كذب في التحديث عن الحسن البصري. وروى عقبه (1375) أنه كذب في التحديث 
عن اللہ فحرف كلام الله تعالی» للاستدلال على مذهبه. أخزاه الله. فكان ذلك 
استدلالگ والرؤيا استثناس. وروی أيضاً (1382) عن ابن جريج أنه رأى في النوم» 
رجلاً سماه» قائماً في المدارة» یقول: ما لقيت مثل الذي لقیت في القدر . 
وقال اللالكائي رحمه الله : وسمعت أبا أحمد عبید الله بن محمد بن أحمد الفرائضي 
رحمه اللہ الشيخ الصالح؛ الأمين الثقة» يقول غير مرة: كان رجل ضرير من أهل 
القرآن» يقرأ علي - وائنی عليه أبو أحمد خیرات فقال لي بعد ما مات الجعد - لعنه 
الله : قد رأيت رؤياء فقلت: ماذا رأيت؟ قال: رأيت كأني كنت في مسجد. وفيه 
جماعة من الناس» يريدون الصلاة» وقد قام الإمام ليقيم الصلاة» فدخل رجل من 
بِرَىء وأسر إليه شیئاء فالتفت الإمام» وقال: مات الجعدء ‏ لا رحم اللہ جعد - 
وحشى قبره نارأء وأراح المسلمين منه. قال الشيخ ابو أحمدء قلت له: تعرف هذا 
الرجل» الذي رآيت له الرؤيا؟ قال: لا را ما أعرفه» ولا سمعت باسمه إلا فی 
الرؤيا. قلت: هذا من متكلمي المعتزلةء وقد مات في هذه الأوقات. ١‏ 
ثم قال اللالكائي رحمه الله: وسمعته [«يقول»: (ظ)] رحمه الله - غير مرة - يذكر أبا 
حامد المروروذي؛ ويثني على عمله» ویطنب في فضله» وحسن صورته وجملته» 
فقال : رایته في النوم» وكأنه على سطح مسجد قاعد. وحوله جماعة وسخة ثيابهم» 
كأنهم يشبهون غلمان البزازین» وبين يديه طبق عليه عوده يلوكه باسنانه» وقد 
اسودت جلدة وجهه» بعد حسنها ونضارتها في حياته. فلما نظرت إليه» أنكر نظري 
[«إليه»: (ظ)]ء وكأنه حل إليه أنه اتأمله لما أعلم مما كان يرمي به من يدعت 
فقال : انا لا نظلم الله [«نظلم»: ضم ثم فتح ثم شدة مکسورة» كما في (ظ)]. = 
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قلت: تتقرب إلى الأكابر بالشعرء ولا يقبلوك. وآخر قال: كنت أقرأ 
بالأعجمية» قلت : تصير تج حتف قدام جليل القدرء وتتكلم بخلاف 
المقصود منك. وقال آخر: رأيت أنني أصلي إلى غير قبلتي» قلت: يأمرك 
كبيرك بأمر تفعل خلافه» میں 
دينك إلى الجهة التي صليت إليها 


ودل التيمم على ما دل الوضوء عليه لكونه تؤدى به الفروض والنوافل» 
ودل على السفر لأن الغالب استعماله في الأسفار» ولمن هو في عافية دال 


فقلت : آلا لعنة الله على الظالمين. فهم [«هم*: فتح ثم شدة مفتوحة كما في (ظ)] 
الذين حواليه بسوء يوقعونه بي» فقرأت: اله لا إله | لا هو الي القيوم)» وأخذت 
أشير بأصبعي ‏ وکان رحمه الله يشير في اليقظة كذلك - وانتبهت 

قال مقيده عفا الله عنه: ما تقدم قاله اللالكائي في #شرح السنة؛ (ق 139/ب من 
النسخة الألمائيةء والنقل عنها. وق 176/1/ ب - 1/177 من النسخة الظاهرية» وإليها 
الإشارة ب(ظ). وهو في المطبوعة (جزء 744/4 -745)) في: «سیاق ما روي من 
الرؤيا السوء من المعتزلة». والامام اللالكائي رسمه الله ممن يقبل قوله في الجرح 
والتعديل» ذكره الذهبي في «ذكر من يعتمد قوله في الجرح والتعديل» (رقم 544- 
طبقة (۱۱)). . ومعنی قوله «إنا لا نظلم ا٤ء‏ وفي (ظ): «إنا لا نظلمء تكلم الله؟» 
أي آنهم لم یؤمنوا بالقدر خيره وشره من الله » فهل تحاج الله لنا في ذلك؟ فقال لهم : 
«ألا لعنة اله على الظالمین». يريد: واي ظلم أعظم من هذا وأي عناد آکبر من هذا! 
فهل یکون في ملکه ما لا برید! ام يكون لاحد عنه غنی!. ومن یتصرف في الاشیاء 
ویخلقها إلا هو سبحان ربك رب العزة عما یصفون» رب العباد ورب أعمالهم» ما 
شاء كان وما لم غا لم يكن» وهو المقدر لحرکات العباد وآجالهم» وقد بعت 
الرسل إليهم لإقامة الحجة عليهمء فلله الحجة البالغة. لا يسأل عما يفعل وهم 
يسألون. يعلم ما کان وما یکونء وما لم يكن لو كان كيف يكون. قدر فهدى. 
وکل شيء عنده بمقدار. فكل ميسر لما خلق له. 
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على مرضه إذا لم يكن مسافراً؛ لأن المريض یباح له استعمال ذلك إذا عجز 
عن الوضوء كما قلت لمن صلی جالساً إنذار بمرض» ودل التیمم على عافية 
المريض لأن التعب في حركات الوضوء كثير والتیمم أنزل منه» وإذا بطل عنه 


التعب زال عنه تعب/ المرض فافهم ذلك. 


[198] فصل: من قرأ القرآن. أو شيئاً من الكتب التي يعتقد فيها0©: 


فانظر فإن كانت آيات رحمة فبشرهء وان كانت تخويفاً فحذره(2 وإن لم 
يعرف ما كانت فذلك خير وفائدة. خصوصاً إن كان بصوت ملیح. والناس 
یستمعون. ویتلذذون به : فانه يدل على المنزلة» والصیت(4) الحسن . 


وآما الأذان» أو رفع الصوت بذكر الله تعالىء وهو مکشوف 


العورة: دال على اشتهار» ونكد ردي . 


«التي يعتقد فيها»: في (ش) «الذي يعتقد حلها». 

#فحذره : في (ش) «خوفه» . 

ہما كانت فذلك»: في (ش) «فالقرآن». 

اليدل» إلى «الصیت»: في (ش) امتزلة وصیت؛. 

«وهوه: في (ش) وزاد: «فهو دال على الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر وعلی 
التقرب من الاکابر خصوصاً إن كان بصوت ملیح وأنصت الناس له ویدل على 
الرفعة والمنصب» وأما إن بدل الاذان أو كان يلعب فيه أو في ذکر الله تعالی أو 
هو1. 

انظر في قراءة القرآن : «الإشارات؛ لابن شاهین (ص ۰)75 و«تعطير الانام» للتابلسي 
(ص 314 - 515 في القرآن والقراءة والقاریء» و13 في آیات القرآن) . 

وأما سور القرآن فانظرها على التفصیل في: «الإشارات» (ص 91-76)ء واتعطیر 
الأنام» (ص 279 - 296). 

وفي الکتب : «الاشارات» (ص 94-1 في المصحف والمجلدات والصحف) 
و اتعطیر الانام» (556 - 559 في الکتاب والکاتب والكتبي» و77 في التوراق و13 في = 
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قال المصنف: إنما دل الأذان والذكر على ما ذكرنا لكثرة ميل النفوس 


الشريفة إلى استماعه والعمل به» فان فعل ذلك من لا يليق به دل على النکد. 
كما قال لي إنسان: أرى كثيراً أنني أءَذن في غير الوقت؛ قلت: له أنت كثير 
لكذب في أقاويلك. وقال آخر: رآيت أنني أذنت على دار عالية في بلد كفر 
بصوت ردي» قلت له: يقع لك نکد بطريق امرأة في ذلك المكان. وقال 
آخر: رایت أنني أعَذن فجاء إنسان فقطع علي الأذان وضربني وأسال دمي» 
قلت له: تفع في حرب وتذهب آذناك فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أن 
مرأتي تؤذن؛ فقلت: هي عجوزء قال: نع وهي ذات دين وصلاح 


قلت : هي تستأذن اللاس في فرح؛ قال: نعم . فافهمه. 


[199] قصل, الحج. أو زيارة الأماكن الشريفة. کالقدس وقبور 


الأنبياء والصدیقین"؟: فهو دال على ما دلت عليه الصلوات. وعلی رفع 


۱ 
۱ 
¢) 


الإنجيل و266 في الزبور). 

وفي الأذان والذكر: «الإشارات»؛ (ص 96- 98 في الأذان والدعای و99 في الذكر)ء 
وهتعطیر الأنام؛ (ص 24 - 26 في الأذان والاقامف و229 في ذكر الل)۔ 

فائدة: قال عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة: سمعت نافعاً مولى أبن عمر يقول 
لأمير كان على المدینة: أصلحك الم اضرب آعناقهم. يعني القدرية. قالء وأنا 
يومئذ قدري» حتى رأيت في المنام كأني أخاصم إنسانأء فتلوت آية. فلما أصبحت 
جاءني أصحابي» فقلت: يا ہؤلاء: إني استغفر الله وأتوب إليه. فأخبرتهم بما 
رأيت. قال؛ فرجم بعضهمء وأبى بعضهم أن يرجع. رواه عبد الله بن أحمد في 
«السنة» (954)ء وعنه اللالكائي في السنة (1312). وانظر ترجمة عبد العزيز في 
«السير؟ للذهبي (309/7). 

يذكر المؤلف تعبير رؤية ذلك في المنام. والمؤلف رحمه الله يذكر ما يأتي على 
اختلاف الملل والأديان. وقد جرت عادة العلماء أن يبينوا حكم كل مسألة مطروحة 
للبيان في بابهاء فيقولون مثلاً: من قتل أباه هل يقتل أو لاء أو من قتل ابنه هل يقتل- 
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به أو لاء ولا يعني هذا جواز القتل عندهم» وإنما يذكرون ذلك في فتل النفس بغير 
حق. مثا . ويقولون: من توضأ بآنية ذهب أو فضة هل يصح ذلك أو لاء في باب 
آلطاهرق وآما حکم استعمال آنية الذهب والفضة فيبينوه في باب الآنية وهكذا. وکذا 
في هذا الکتاب إذا ذکر تعبیر من رأى أنه يسجد لصنمء لا يعني جواز السجود 
للاصنام. 

وانظر ما تقدم فقرة: [13]ء و[14]۔ 

آما من حيث حکم المسألة في الواقع فاعلم أن النبي بلا قال: «لا تشد الرحال إلا 
إلى ثلاثة مساجد: المسجد الحرامء ومسجدي هذاء والمسجد الأقصی؟ رواه 
البخاري (1197). فالسفر لقصد القربة لذاتها لغير ما ذكر بين أنه لا يشرع» سواءٌ 
كان لقصد قبره صلوات الله وسلامه عليه أو قبر غيره. ولو كان مشروعاً لدل الامة 
عليه» وأرشدهم إلى فضيلته. والنبي يا أعلم الناس؛ وأنصحهم للخلق» وأشدهم 
خشية لله تعالی. وقد بلغ البلاغ المبين» ونصح لهذه الام دلهم على كل خیرء 
وحذرهم من کل شر. ومن نصحه له وشفقته عليهم. أن قال: «قاتل الله اليهود: 
اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد». رواه البخاري (437). 

ومن ذلك أنه لل بين الزيارة الشرعية للقبورء وحذر من الزيارة البدعية والشركية 
لها. وأخذ عنه ذلك أصحابه ومن تبعهم بإحسان» وبينوه للخلق. فلم يكن منهم 
أحد ‏ لا صحابي» ولا تابعي ‏ يستغيث عند القبورء أو يتحرى الدعاء عندهاء بل 
کانوا ينهون عن ذلك؛ مع حرصهم على كل خير. 

وإنما استحبت زيارة القبور للرجال لأنها تذكر الآخرة» وترقق القلب» وتدمع 
العین» ما لم يقل هجرأء حتى يكون فيها عبرة على الاستقامة وملازمة التوبة. ثم هو 
يزور المقابر للسلام على أهلها من المسلمین؛ والاعتبار بأحوالهم. والدعاء لهم 
فهو المحسن إليهمء والی نفسه بذلك. كما قال : «كنت نهیتکم عن زيارة 
القبورء ألا فزوروها». رواه مسلم (977)» زاد الترمذي (1054): والنسائي 
(4442): «فإنها تذكر الآخرة». وفي رواية للنسائي (2032): «فمن آراد أن یزور 
فلیزر» ولا يقل هجرأ». وله أيضاً (4441ء و5669): «ولتزدكم زیارتھا خيراً». وفي = 
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المنزلف والأمن من الخوف. وعلى خدمة الأكابرء والتقرب منهم. وعلی 


رواية: «فإن فيها عبرة» ولا تقولوا ما يسخط الرب». و«فإنها ترقق القلب» وتدمع 
العين». وجميع هذه الروايات صحيحة» كما في أحكام الجنائز للألباني 
(ص 227 - 228). 


ثم هو يدعو للميت بمثل ما ورد عن النبي ب . كما ورد في صحيح مسلم (975): 
كان رسول الله ية يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر: «السلام عليكم أهل الدیار من 
المؤمنين والمسلمین؛ وانا إن شاء الله بكم لاحقون. أسأل الله لنا ولكم العافية». 
فهو يدعو لهم ويعتبر بأحوالهم وهم المنتفعون منه بدعائه. 

وأما الزيارة الشركية والبدعية للقبور. والمشاهد والمعايد التي يقصد بها تعظيم 
أصحابهاء ودعاؤهم» والإستغاثة e‏ وسؤالھم المددء وقضاء الحوائج» وتفریج 
الكرب» ومسح قضبان الأضرحة» وتقبيلها. والطواف بهاء والصلاة عندها رجاء 
الخير والبركة وإجابة الدعاء عندها ونحو ر ذلك أو بناء المساجد والمشاهد والقباب 
على قبور الأنبياء والصالحين وغيرهم» وفرشهاء وإسراجها لغير مقتضي؛ وتصوير 
صورهم وما شابه ذلك» فجميع ذلك مما يحرم شرعأء وربما کان مخرجاً لصاحبه 
عن ملة الإسلامء فان دين الإسلام قائم على أن لا يعبد إلا اللہ وأن لا يعبد إلا ہما 
شرع في كتابه أو على لسان رسوله ب وهذا هو معنى لا إله إلا الله. فأي عبادة 
صرفها لغير الله فقد أشرك ۵ شركاً آکیر يخرجه من الملة . قال تعالی: « لاله لیم 
أن مره بو ویر ما ہو کیک لیکن یا € [النساء: ۰]48 وقال: ہا ین اشرت جع 
مك 4 [الزمر: 65]» وفال: * وما را إلا دی یم له الین حتفا وق هرا 
له ونوا ألركوة رلک رین لس( 4 [البینة: کا وقال: فن کان وا 
یسمل ما سیکا ولا يشر اة ري دا © 6 [الکهف: 110] وإذا لم تكن عبادة وإنما 
تؤدي إلى الشرك الأكبر أو اتخذ ما لیس بسبب شرعاً ولا کوناً سبباً فهو شرك اصغرء 
وقد يؤدي إلى الأكبر بحسب اعتقاد فاعله نسأل الله العافية. 

انظر : «اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحیم» (684/2 - 688 
ومجموع الفتاوی (64/27 - 192 و214 - 288 و314 - 444 وغیرها)؛ وازاد المعاد في 
هدي خير العباد» (146/۱)» ولغائة اللهفان من مصائد الشیطان» (337/1). 
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النزویجء وكثرة الفوائد. وقضاء الدیونء والحوائج. فان تم ذلك: تم له 
مراده» وإلا فلا , 


قال المصنف: ابر با يليق أن تنعل كل أمة في حجهاء وأعطه من 
أحكامه على ما يليق به. كما قال مسلم: رأيت أنني سجدت لقبر موسى بن 
عمران» ا ی 
أنني أكنس حول قبر محمد لاء فقلت له: تسلم وتجاور عند رسول الله لا 
فكان كما ذكرت. وقال آخر: رأيت أنني أبني قبر أيوب عليه السلام» قلت 
له: أصلحته جیدا قال: نعمء قلت له: أنت تداوي مريضاء وهو يتعافى» 
فكان كذلك. 


]200[ فصل وأما السجود إلى غير جهة العبادةء أو ممن هو جالس» 


(1) زاد في (ش): «له». 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 105 -109)» وفتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 143 - 144). 
فائدة: قال البخاري في الصحيح (435/12- الفتح) «باب الطواف بالکعبة في 
المنام». ثم روی حدیث ابن عمر رضي الله عنهما (7026) قال قال رسول الله : 
بينا أنا نائم رأيتني أطوف بالكعبة» فإذا رجل آدم سبط الشعر بين رجلين ينطف رأسه 
ما فقلت: من هذا؟ قالوا: ابن مریم فذهبت التفت فإذا رجل أحمر جسيم جعد 
الرأس أعور العين اليمنى كأن عينه عنبة طافیة قلت: من هذا؟ قالوا: هذا الدجالء 
أقرب الئاس به شبهاً ابن قطن۹. 
قال ابن حجر في الفتح (435/12): «قال أهل التعبير: الطواف يدل على الحجء 
وعلى التزويج. وعلى حصول أمر مطلوب من الامای وعلى بر الوالدین» وعلى 
خدمة عالم؛ والدخول في أمر الإمام. فإن كان الرائي رقیقاً دل على نصحه لسیده». 

(3) (ش): [1/29]. 
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أو نائمء وهو قادر على القيام: فدليل على فساد دينه» وبدعته. ورہما دل() 
السجود لاصنام. أو الشجرء أو القبور: على الخدمة لمن لا ينفعه(© . 

قال المصذف: إذا سجد لغير جهة العبادة من غير عذر: دل على 
التقصیر في دين الساجد» وربما دل ذلك على السفر أو المرض الذي يوجب 
ذلك. كمن رأى أنه سجد بين قبلتي المسلمين والتصاری» قلت له: تخدم 
مکاناً فيه مسلم وذمي؛ قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني أسجد لصنم وأنا 
آبکي» قلت له: تخدم ميتأء وتبكي عليه. ومثله قال آخخرء قلت: تخدم 
رجا جاهلاً لا ينفع معه الخير. ومثله قال آخرء قلت له: كان الصنم لك» 
قال: نعم قلت: عندك ولد أو قرابة أخرس أو زمن)ء وأنت تعبان في 
خدمته. ضيق الصدر لاجله؛ قال: صحيح. 

[201] وأما صلاة الخوف. فتدل على الحروب» والمخاوف. وأما 
صلاة الكسوف: فتدل على أن المصلي يسعى في خلاص من دل الشمس. أو 
القمرء عليه . 


(1) زاد في (ش): «علی». 

(2) «علی»: في (ش) «وعلی». 

(3) «ينفعه؟: في (ش) «تتقعه». وعذا كما قال تعالى: 8 قد بوا ی وضو کا بیش 
کار بن أي اور © 4 [الممتحنة: 13] انظر: «تعطير الأنام؟ للنابلسي 
(ص 310-309 في السجود) ودالاشارات» لابن شاهين (ص ۱۱5 في تحول 
القبلة). وقد نقدم السجود للشمس والقمر والنجوم في فقرة [51]: والسجود 
للحیوانات في فقرة [136]. 

(4) زمن: بمعنى مريض بمرض يدوم زماناً طويلاً. انظر «المصباح العنیر» للفيرمي 
(ص 256). 

(5) انظر في صلاة الخوف والكسوف والخسوف: «تعطیر الأنام» للتابلسي (ص ۰)394 
وما تقدم في الصلاة فقرة: [196]. 
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قال المصنف: اعتبر الخوف هل هو من بني آدم؛ أو من غیرهم؛ أو 
خاف أن يدركه غريمه؛ أو يفوته بهربه» فاحكم عليه بما يليق به. كما رأى 
إنسان أن غزالة تطليه وهو هارب منها وصلى صلاة الخوف» قلت: تسافر من 
خوف امرأة. وقال آخر: رأيت أنني صليت كذلك من خوف أشجار تطلبني؛ 
قلت: تهرب من ضمان بستان أو ثمن خشب أو فواكه» فكان كذلك. وقال 
آخر: رأيت كأنني صليت صلاة الخوف في طلب نجوم تهرب مني حتى 
أمسك واحداً منهن» فقلت له: لك على أحد من أرباب/ نجامة حق وقد [1/127] 
هرب منك قال: نعمء قلت إن كنت مسكت منهن شيا" حصل لك قصدك 
والا فلا. ومثله قال آخرء قلت له: لك حق على منجم بأشهرٍ وقد استحق 
وهو يهرب منك فكان كذلك. 

وأما الصلاة من خوف الله تعالى تدل على الأمن والظفر بالحاجة فافهم 
ذلك. 

واعتبر صلاة الكسوف. کمن رأى أن الثريا انكسفت» قلت له: تسعى 
في خلاص امرأة من شدة. وقال آخر: رأيت الهقعة كسفت وصليت 
لذلك» قلت: يذهب لك ميزان» ثم تلقاه. ومثله قال آخرء قلت: يعدم لك 
صغير ثم ملیقیه. فكان كذلك؛ لأنها كالميزان عند العامة وشكلها كابن آدم . 
فافهم ذلك . 

[202] قصل: الصيام: يدل على ما دلت العبادات عليه. وهو لمن 
يطلب سفراً: بطالة من سفره. أو شدة يلقاها في سفره. ويدل على عافية 


(1) يعني في المنام. 
(2) تقدم في النجوم: فقرة [49]. 
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المریض. الذي لا يصلح له الأكل. ولمن يصلح له الأكل: موت. وربما دل 
الصیام: على قطع(1 علائق الدنياء أو بطلان المعايش©. 

قال المصنف: واعتبر حال الصائم. کمن رأى أنه كثير الصوم وهو لا 
يليق به ذلك؛ قلت له: يقع في فمك عيب يمنعك الأكل . وقال آخر: رأيت 
كل من عندي صيامء قلت له: دوابك وكل من عندك لم يحصل لهم شيء 
من الأكل» فقال: نعمء لأن الشاعر يقول0©: 

خيل صائم وخيل غير صائمة 

وكآخر قال: رأيت أنني صمت يوم العید» قلت: تفعل مكروهاً عکس 
ذلك. وقال إنسان: رأيت أنني استفرغت جميع أواني البیت وبطون الأولاد 
والامل» قلت: آلزمتهم جميعاً بالصومء قال: صحيح. ومثله قال آخرء 
قلت له: غضبت على من عندك فمنعتهم الأكل» قال: نعم. وعلى هذا 

[203] فصل: وأما الاعتكاف والرباط: فيدلان على ما دلت عليه 
العبادات. وعلى خدمة الأکابر ممن فيهم الراحة. وعلى تعطيل المعايش. 
وربما دل الرباط على حدوث حروب(. 


)1( «قطم: في (ش) «اتقطاع؟. 
(2) انظر: «الاشارات» لاہن شاهين (ص ۰112-111 و١تعطير‏ الأنام» للتابلسي 
(ص 396 - 398 , 
(3) هو النابغة الذبياني» وعجز البیت: - 
تحت العجاج وأخرى تعلك اللجما 
انظر : «المصباح المنير» للفيومي (ص 352). 
(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 111-110 في الرباط)ء ودتعطیر الأنام» = 
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قال المصنف: اعتبر الاعتكاف والرباط. كما قال ذمي: رأيت أنني 
اعتكفت في مسجدء قلت: يحبسك مسلم على حقء فكان كذلك. ومثله 
قال آخرء قلت له: فكنت تخدم المسجد وأنت فرحان في النومء قال: نعم 
قلت: تحب مسلماً؛ ]ما مقريء أو مؤذن» فقال: صحيح. وقال آخر: رأیت 
كأنني مرابط في مركب في بحرء قلت: فأعجبك المركب» قال: نعم 
قلت: تحب إما رئيس مركب أو نوتيا فقال: أنا أحب صبياً نوتياً. 
فافهم . 

[204] وأما الجهاد للکنار: أو لعدو ظاهره ردي : فدليل على تعب. 
ونکد. من ذوي البدع. لکن العاقبة سليمة». لمن كان له الغلب. 

قال المصتف: اعتبر المجاهد ولمن يجاهد. کمن قال: رأيت أنني 
أجاهد مسلمين واعتقد أنهم قد صاروا مجوسا» قلت: يحصل لك خصام مع 
أقوام يعتقدون حل نكاح المحارم؛ کالام والأخت ونحو ذلك» قال: جری 
ذلك. ومثله قال آخرء قلت له: يقع لك نکد مع منجمين وممن يتعانى 
الشمس والنار» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت آنني أقاتل الملائکت قلت 
له: أنت تتعانی صيد الطیور. قال: صحيح. ومثله رأى آخر جلیل القدر. 
قلت له: يقع لك خصام مع حاشية الملك» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
أنني أجاهد الحواريين» قلت له: تخاصم أقراماً قصارين» فكان كذلك. 
وقال لي نصراني: رأيت آنني أقاتل النصارى وكأنني مسلمء قلت له: أنت 


للنابلسي (ص 26 في الاعتکاف. و241 في الرباط) . 
(1) نوتياً: أي ملاحاً في البحر. انظر: «القاموس المحیطه للفيروزآبادي (ص 207). 
)2 #ردي»: في (ش) انيجس . 
(3) أنظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 113-112 في الجهادء و542 في القتال). 
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تتعانى العلومء قال: نعم؛ قلت له: تخاصم آرباب دينك على التوحيد» 
قال: صحیح . 

[205] فصل: وأما الزكاة» والصدقة» والھدیةء يدلوا لمن فعلهم: على 
كثرة الفوائدء والراحات ورفع المنزلة. وعلى دفع البلاياء لأنه يقال في 
المثل السائر(!؟: الهدية تدفع بلاء الدنياء والصدقة تدفع بلاء الدنيا 
والآخرة 2 . 

قال المصذق: واعتبر المخرج للزکاة؛ وعمن زکی» ومن أين آعرج. 
كما قال لي إنسان: رأيت أنني أخرج بعيراً من ثلائة أبعرة زكاة» قلت له: 
71 ب] أنت متولي؛/ قال: نعم؛ قلت: سلمت غزلاً إلى غير مستحقه» أو عبداً إلى 
غير مالكهء لن الثلائة لا زكاة فيها. وقال آخر: رأيت أنني أسرق وأخرج منه 
الزكاةء قلت: أنت تتقرب إلى الله عز وجل بالحرام. وقال آخر: رأيت أنني 
أخرج من الفضة والذهب حیواناء قلت له: عندك عبيد أو ماشية للتجارة 
وأنت تكاسر عن الزكاة فأخرجهاء ففعل ذلك. وقال آخر: رأیت آنتي 
أخرج الزكاة تمراً وأرجع آكله» قلت: تعمل حيلة على الفقراء فيما تعطيهم 
وتصالحهم عليهء فقال: ما بقيت أعود إليه. وقال آخر: رأيت أنني أخرج 
الزكاة وأزرعهاء قلت: أنت حاكم تتصرف في أموال الأيتام والمساكين بما 
لا يحل لك. فافهمه. 


(1) «السائر»: ليست في (ش). 

(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 112 في الصدقةء والزکاقک وةتعطیر الأنام» 
للنابلسي (ص 266 في الزكاة» و398 - 399 في الصدقةء و691 في الهبةء والهدیة). 

(3) تكاسر: بمعنى تتصرف. انظر: «المصياح المنير» للفيومي (ص 533). 
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[206] وأما من أخذ الصدقة ممن لا تحل له(©: دل على عزل 
المتولي ؛ وفقر الغني. وعلى الأموال الحرام. 

قال المصنف: اعتبر من أخذ الصدقة. کمن قال: رأيت أنني أخذت 
غنمة من الصدقة قلت: یحصل لك نکد لاجل امرأة. وأما دلالته على عزل 
المتولي وما ذکرناه؛ فلکونه فعل ما لا يليق به. ورأى بعض الاکابر أنه عبر 
إلى غنم للحسين رضي الله عنه فأخذ منها رأساً قهراً وقال: هذه زكاةء قلت 
له: تظلم بعض الأشراف وتأخذ ما لیس لكء فكان كذلك. ورأى شريف: 
أنه أخذ ناقة من الزكاة وأعجبته وركب عليها مقلوباء قلت: أنت تحب امرأة 
أصلها من البوادي وتركب منها ما لا يليق ذكره» فقال: صحيح» ورجع عن 
ذلك . فافهمه. 

[207] فصل: وأما من تصدقء أو أهدى. ما لا نفع فيه كالجيف» 
واللحوم المحرمة -: فإن كان متولياً كان ظالماً. يحصل للناس مئه آنكادء 
وعلى بدعة المهدي© إليه: نكد من المهدي. وأما الوديعة: فهي سر 
المودع يطلع عليه المستودع . 

قال المصنف: اعتبر ما أودع» ولمن آودع . كما قال لي إنسان: رأيت 
أن إنساناً آودعني قضيباً وهو يغني» قلت: أجَرك“ صغيراً غير أنه یضرب 
بالعودء قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أن إنساناً أودع عندي شيئاً فيه 


(1) (ش): [29/ ب]. 

(2) زاد في (ش): «والمعايش الردية» ويحصل للمهدي». 

(3) انظر في الوديعة: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 698). 

(4) أجرك: بالهمزة والمد مع التخفیف فيهماء یتعدی إلى مفعولین؛ بمعنی الاجارة. 
انظر : المصباح المنیر» للفيومي (ص 5). 
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جماعة من الحيوان وبني آدم؛ وقال: هذا عملي قلت: اطلعت على أنه یصور 
قال: نعم . وقال آخر: أودع عندي إنسان أقفاصاً فيها طيور ذوات صوت» قلت: 
اطلعت على أن عندہ أرباب طرب وغنی؛ قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: 
اطلعت على أنه يحكم على سجون ومعتقلين» قال: صحیح . فافهمه . 

[208] فصل, الدعاء, والاستففار, والتسبيح: دال“ على النصر 
ودفع البلاياء ورفع المنزلة, وغنى2) المحتاجین؛ وقضاء الحوائج. لقوله 
تعالی  :‏ أَدَعُون أََْيِبَ لک ۲24. وربما دل الدعاء: على نزول حادثة 
لقوله تعالى : ہل فلا إ5 جاء هم یأسَتَاتسَرعوا 74 . والله الم 

قال المصتف: اعتبر ہما دعی» ولمن دعیء وأعطه ما يليق به» كما 
ذکرنا. وان دعی بغير الله تعالی كان الامر مما ذکرنا. كما قال لي إنسان: 
رأيت كأنني آدعوا الشمس وأطلب منهاء قلت: تذهب إلى اعتقاد عباد 
الشمس. ومثله قال آخرء قلت: تطلب من امرأة حاجة» ويبعد أن تقضئ. 
وقال آخر: رأيت أنني أدعوا إلى الفلك قلت له: تحتاج إلى أرباب طواحين 
أو دواليب تدورء فكان كذلك. 


)0( «دال»: في (ش) «ونحوه یدل. 

(2) آغنی): في (ش) «غناء». 

(3) سورة غافر: آية (60). 

(4) زاد في (ش): «بالداعي». 

(5) سورة الأنعام: آية (43). 

)6 «والله أعلم»: في (ش) وزاد: «وربما دل الدعاء على الشقاء لأنه يقال: الشقاء 
يعلم الدعاء. وال عز وجل بغیبه أعلم). 
انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص 97 في الدعاء)ء و«تعطیر الانام» للنابلسي 
(ص 207 - 208 في الدعاء» و77 - 78 في التسبیح» و13 في الاستعاذة من الشیطان). 
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وأما إن استغفر أو طلب المغفرة من غير الله تعالى فاعتبر ذلك على ما 
یلیق» کمن رأى أنه يستغفر من صنم ويقول اغفر لي؛ فإنه يعتذر إلى من لا 
يفعل معه ذلك. وقال إنسان: رأيت أنني أقول لشجرة اغفري لي» قلت له: 
أنت أفسدت بمكان فيه شجرء فاستغفر الله تعالی» قال: صحيح. وقال 
آخر: رأيت أنني أقول لحيوان اغفر لفلان» قلت له: يشفع عندك جاهل في 
ستر عيب لمن طلبت المغفرة له فكان كذلك. 


[باب: 12] الباب الثاني عشر 
في رؤية بني آدم 
[209] وهی على خمسة أقسام: 
فالصغیر الذي لا ینفع - کأربع سنين فما دونها ‏ من حمله أو صار له 
أو تول في صفته : دل على النکد. لأنه صغار ا ویحتاج إلى كلفةء ولا 
ينفع في شيءء ولأن عنده من الجهل ما لا يعرف الجيد من الردي . 
قال المصنف: الکلام/ في رژية بني آدم یحتاج إلى فكرة كثيرة لكثرة [1/128] 


(1) #بتي»: في (ش) «ین؟. 

(2) «صار له أو تحول»: وضع فوق «صار؛ علامة تضبيب هکذا (صاء واله أو تحول» 
ليست في (ش). واصاره تأتي بمعنی: مالء يقال: أصاره الشيء فانصار بمعنى 
آماله فمال» كما في «المصباح المتیر» للفيومي (ص 350). 

(3) «صغار» بفتح الأول (بمعنی الذلة) أو کسره والثاني فیهما مفتوح: في (ش) 
اصغیر ۷ . 

(4) زاد في (ش): «به» 

(5) انظر: «لاشارات» لابن شاهین (ص 128-127 في الصغار). وهتعطیر الأنام» 
للنابلسي (ص 700 في الولد). 
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ما يجب فيه من الجنايات والديات ونحو ذلك. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
ملكت جماعة من بني آدمء قلت: تحسن إلى الناس. ومثله قال آخر غير أنه 
قال صاروا تماسيح» قلت: يكافؤك من تحسن إليه مكافأة التمساح(. وقال 
آخر: رأيت أنني ملكت جماعة صغاراً عراياء قلت: عليك نذر كسوة الصغار 
و المحتاجین قال: صحیح . . ومثله قال آخرء قلت: تفتح مکتباً أو دكاناً 
تعلم فيه صغاراء فکان کذلك. وقال آخر: رأيت إنساناً قد ملکوه جماعة من 
الصغارء قلت: : يقع به جنون ویعبث به الصغار . ومثله قال آخر» قلت له: 
تبتلی بحب الصبیان ویحصل لك نکد؛ فکان كذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
صغیر قلت: یخشی عليك زوال عقل أو سجن فکان کذلك. 

[210] القسم الثاني , من له خمس سنين فصاعداً: فهو دال على الفوائد 
والراحة. لکونه ینفع في قضاء الحوائج . 

قال المصذف: إذا ملك ابن الخمس فصاعداً إن كانت له حوائج قضیت 
وتيسرت أموره. فإن خرجوا في الكثرة عن عادة لا تليق بمثله دل على النكد 
والغرامة» لكونه يجب عليه نفقتهم. وأما إن ملك جماعة من الشباب تمکن 
من أعداء وأطاعوه. 


[211 ] القسم الشالث , إذا بلغ : صار عدواء لکونه لا يلتفت على © 





(1) انظر ما تقدم في شرح فقرة: [122]. 

(2) انظر: «الاشارات! لابن شاهین (ص 7 في الصبیان والشباب؛ و128 في البنات): 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 409-408 في الصبي والصبیةء و370- 371 في 
الشاب والشابة). 

(© (ش): [۲1/30. 

@ «علی»: في (ش) «إلى؟. 
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قول من تأمر (!) عليه وینهاء . 

القسم الرابع: الکهل : إن كان السواد في لحيته أكثر: فالجهل فيه أكثر 
وان كان الشیب(؟) أكثر : فالخیر والعقل* أكثر© . 

قال المصنف: إذا حكم على كهول إن كان يطلب حاجة تيسر بعضهاء 
وان كان يحكم على جيش أو جماعة حصل له نکد من بعضهم. وان کان 
يطلب علماً أو صنعة حصل له أكثرها. 

[212] القسم الخامس: الشيخ ‏ من صاحبه أو كلمه أو حكم عليه وكان 
في صفة حسنة -: دل على العز والجاه لکونه في منزله العارف بالأمون 
المجرب الذي لا يأمر إلا ہما فيه نفع © . 

هذا کله في الآدمي المجهول ©. 

قال المصنف: المشائخ یدلون على كمال ما یطلب: واتفاق أصحابه 
وجنده» هذا إذا كان المشائخ في صفة حستة. وأما إن کانوا في الضعف أو 


(۱) «تأمر»: في (ش) «يأمره. 

(2) انظر الفقرة السايقة: و«الإشارات» لابن شاهين (ص 125)» و«تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 243). 

)3( زاد في (ش): «فیه» . 

)4( زاد في (ش): فيه . 

(5) انظر في الشيب: «الإشارات» لابن شاهين (ص 136)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 369 - 370 في الشيب والشيب المجهول). 

(6) إلا ہما فيه نفع»: في (ش) «بما لا نفع فيه» . 

(7) «کله»: في (ش) «الكلام؟. 

(8) انظر الفقرة السابقة. وانظر في الإنسان المجهول: «شرح السنة» للبغوي (238/12)» 
واتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 18). 
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المرض إلى حال ردي؛ انعکس ذلك كله. أى الشيخ أنه اسودت 
لحيته سواداً ملیحاً كان جيداً. کا ال رأيت أن لحيتي اسودت. 
قلت له: لك بساتين أو زراعات أشرفت على الف من مش آر ره وقد 
رجعت انصلحت. قال: صحیح. ومثله قال آخرء قلت: بينك وبين امرأة 
منافرة ثم زال ذلك قال: صدقت. ومثله قال آخرء قلت: غلب عليك 
أرباب الجهل؛ قال: صحيح. ومثله قال آخر وكان مریضاء قلت: تعافی من 
مرضك. فكان کذلكء لأنه عاد من بعد الضعف قوة. فافهم ذلك. 

[2:3] فصل: من رأى من الصبيان أو النساء له لحية مليحة - ولم 
يستحبي بها ولا بصرها من ینکر عليه ذلك : نان(1) کان أعزب تزوج» وهي 
للحائل حمل. وللحامل ولد ولمن له غائب يقدم علیه. وللفقير كسوة أو 
زراعات» أو أقارب©©2 أو معارف يعتز بهم. لأن اللحية جمال وهيبة. وأما إن 
رآها ردية» أو في مجامع الناس» أو بين من ینکر عليه ظهورها: فهي والعياذ 
بال همومء وأنکاد؛ وأمر يستحبي فيه . 


(1) «ولم؛ إلى «فان*: في (ش) «ولم رها الناس إن» 

(2) زاد في (ش): «آو أخوات». 

(3) زاد في (ش): «عز وجل؟. 

(4) «فیه؟: في (ش) «به». 
انظر في اللحیة: «الإشارات؛ لابن شاهین (ص 138 -140)ء واتعطیر الانام» 
للنابلسي (ص 585 - 4587 وما تقدم في شرح المولف لفقرة [13]. 
فائدة: آورد ابن كثير في «البدایة» (287/9) أن رجلا قال لابن سيرين رحمه اللہ: 
رایت لحيتي قد طالت وانا أنظر إليها. فقال له ابن سيرين: أمؤذن أنت؟ قال: نعم. 
قال له : اتق الله ولا تنظر إلى دور الجيران. 
وأورد أيضاً أن سائلاٌ سأله فقال: رأيت أن لحيتي قد طالت حتى جززتها ونسحتها= 


جس مس 
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قال المصنف: وأما أن يتعانى حلق اللحية فطلوعها لهم دال على 
الردي. كما قال لي إنسان يتعانى حلقها: رأيت أن لحيتي طالت» قلت له: 
يقع بزرعك أو بستانك خراب ويكثر فيه الشوك والحشیش. ومثله قال آخر» 
قلت: يطلع بوجهك أو برأسك طلوع ردي» فكان كذلك. ومثله قال آخر 
قلت: يضيع الموسئ أو المقص الذي تحلق بهء قال: ضاع. ومثله قال 
آخرء قلت: تسافر إلى بلد لا تتمکن من حلق ذلك؛ أو تعاشر قوماً يمنعوك 
عن حلقهاء فكان كما قلت. فافهم ذلك. واعتبر الرداءة في اللحية واحكم 
بذلك ./ كما قال لي إنسان: رأيت أن أولادي شیوخ بذقون طوال» قلت: [128/ب] 
تمرضون مرضاً طويلاً ثم تعافون. وقال آخر: رأيت أنني عبرت على نسوة 
ولهن ذقون ردیة: قلت له: تدخل على نساء مفسدات. فكان كذلك. وقال 
آخر: رأيت لحيتي قد طالت زائد عن الحد وبها قمل وصیبان قلت: ينز 


= كساء وبعته في السوق. فقال له : اتق الله قانك شاهد زور. 
وفي التوراة (سفر مزامير/ مزمور 3-1:133 ص 927): 
«وهو ذا ما أحسن وما أجمل أن يسكن الأخوة معاً. مثل الدهن الطيب على الرأس 
النازل على اللحیةء لحية هارون النازل إلى طرف ثيابه؟ . 
فائدة: في صحيح مسلم (في الطهارة: حديث 56): أن النبي يي قال: «عشر من 
الفطرة: قص الشارب وإعفاء اللحية» . . ٠.‏ الحديث. وقال النووي في شرح 
صحيح مسلم (148/3) أن معنی الفطرة أنها من سنن الأنبیاء صلوات الله وسلامه 
عليهم . 
وفي صحیح مسلم أيضاً (في الطهارة: حديث 55-52) أنه يلل قال: «احفوا 
الشوارب وأعفوا اللحی»» وأنه ب آمر بإحفاء الشوارب وإعفاء اللحية» وأنه يل 
قال: «خالفوا المشركين أحفوا الشوارب وأوفوا اللحی» وأنه بل قال: وجزوا 
الشوارب وأرخوا اللحى خالفوا المجوس». 
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بزرعك أو بستانك أو دورك مفسدون وتتألم لذلكء فكان كذلك. فافهمه. 

[214] فصل: من رأى من الشباب من يصلح له الشیب - کالعلماء 
والفقراء وأرباب الدين ‏ أن لحيته قد شابت: حصل له خير وجاه ورفعت 
لأن الخليل علي( السلام لما رأى ابتداء الشيب في لحيته قال: يا رب ما 
هذا؟ فأوحى الله إليه أن( أشقك وقاراً يا إبراهيم فقال: اللهم إن كان هذا 
وقاري فزدني وقارا فأصبحت لحيته بيضاء کالقطنة۲۹. 

وأما من لا يؤثر الشيب - كالجند والنساء وأمثالهم ‏ فذلك له: هموم 
ونکد. وتبطيل معايش؛ وخصام بين الزوجین؛ لكراهية النساء في الشيب. 

قال المصنف: اعتبر من شاب في المنام على ما ذكرنا. وكمن رأى أنه 
شاب وكان ممن يليق به ذلك قلت: يحصل لك ثوب أبيض» فكان 
كذلك. ومثله قال آخرء قلت: يحصل لك من جليل القدر ملبوس. ومثله 
قال آخر - وكان لا يؤثر ذلك قلت: يموت من تلبس عليه أبيض للحداد. 
ومثله قال آخرء قلت: يشتعل لك مكان بالنيران. ومثله قال صبي» قلت: 
يتلف لكم زرع . وقال آخر: ريت أنني آكل شيبتي. قلت: تبيع شجرك وقت 
نواره؛ أو زرعك قبل استوائه» وتأكل ثمنه؛ فكان كذلك. 


[215] فصل: من جاءه پنت أو ملكها أو افتضهال" - ولم ينزل في 


(1) «خير»: في (ش) «عز». 
(2) زاد في (ش): «الصلاة و٤.‏ 
(3) زاد في (ش): «هذا». وفي حاشية (ش): «لعلة» أو «اعمله». والله أعلم . 
(4) (ش): [30/ب]. 
انظر اللحية: حاشية الفقرة السابقة . 
(5) «افتضها»: في (ش) «اقتضها». 
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اليقظة(!) : دل على دنيا طائلة. على قدر حسنهاء وتكون هنيةء لذاذة 
افتضاض الأبكار» وربما كان فيها صعوبة؛ لكثرة ممانعتهن. وكذلك حکم 
المرأة, إلا أنها أهون. وأما العجوز: فدنیا ذاهبت أو فائدة قليلة© . 


(1) يريد أنه إن أنزل لم يكن لرژیاه تأريل أو حكم. انظر فقرة: [15. 

2( زاد في (ش): «على قدر كبرها؟. 
انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 127-126 في النساء؛ و229 - 231 في 
الجماع)» واتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 44 في البكرء و631 -632 في المرأق 
و668 في النکاحء و614 - 616 في المجامعة). 
وفي صحيح البخاري (7011) أن النبي 6 رأی عائشة رضي الله عنها في المنام قبل 
أن يتزوجها مرتين» وأعلم أنها زوجته فقال: «إن كان هذا من عند الله يمضه» وترجم 
له (417/12 - الفتح) : «باب کشف المرأة في المنام؛ . 
وفي صحيح البخاري أيضاً (7038 ) أن النبي ب قال؛ «رأيت کان أمرأة سوداء ثائرة 
الرأس خرجت من المدينة حتى قامت بمهيعة» فأولت أن وباء المدينة نقل إليها». 
وفي رواية (7039): «فتأولتها أن وباء المدينة نقل إلى مهيعة». وترجم له البخاري 
بعدة تراجم وهي  443/12(‏ الفتح): «باب إذا رأى أنه أخرج الشيء من كوة وأسكنه 
موضعاً آخرة. و(444/12): «پاب المرأة السوداء». و(445/12): «باب المرأة الثائرة 
الرأس». 
وروی الدارمي (128/2) عن بعض أصحاب النبي يلك: «اللبن الفطرة» والسفينة 
نجاةء والجمل حزن والخضرة الجنة» والمرأة خیر». 
وقال ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (157/9): «ورؤية المرأة في المنام 
تتصرف على ألف درجة جمعها علي بن أبي طالب في منظومة شعر». قالت مقيدة: 
أبن أبي طالب هو القيرواني؛ من علماء القيروان» له عدة مؤلفات في التعبير ككتاب 
#الممتع» وغيره. كما في «المقدمة» لابن خلدون (ص 392) . 
واعتبر في كل ملة وصفها مع مناسبة الرائي والأحوال» كما في التوراة مغر 
أمثال/ ! إصحاح 10:31 و14 -15 و27 و30 - 31 ص 971): = 
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قال المصنف: انظر من أين جاءته البنت» وفسر له على قدر ذلك. 
کمن قال: رأيت أنني وضعت بنتاً ملیحةء قلت: تفيد من زرع ونبات» قال: 
عزمت على ذلك. وقال آخر: رأيت أنني جاءتني بنت من فيله والبنت 
حامل» قلت: يقدم مركب موسق من بلاد فيها سودان. وقال لي بعض 
الملوك: رأيت أن خنازیر حبالاً وقد وضعوا لي بناتاً ملاحأء قلت له: تفتح 
عدة أماكن للكفار وتغنم ما فيها من مال» فكان كذلك. وقال لي مرة أخرى: 
رأيت أنني أخرج من بطون الخنازير غزلانًء قلت: تأخذ جماعة من 
الأسرى. وقال آخر: رأيت أن بنتاً حرجت لي من إناء الماء وهي وحشة وقد 
كسوتها بقماش مليح» قلت: إلى جانب دارك بحر أو بثرء قال: نعمء قلت: 
يطلع إليك من ذلك لص يأخذ أثاث البيت» فجرى له ذلك. وقال آخر: 
رأیت أن قد جاء‌تتي بنت وحشه من قوس القطن» قلت: يحصل لك نکد من 
جنكي أو جنکیة؛ قلت: وهي كبيرة وصوتها متغير» قال: صحيح . 

وأعط لمن ملك العجائز على ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أن 
لي عجائز کثیرة» قلت: پیبس شجرك أو زرعك أو يبطل حمله. وقال آخر: 
رأيت أن لي بنات وقد وطأهن إنسانء قلت: أنت تبيع الأوانٍء قال: نع 
قلت: ينكسر لك أواني على قدر عددهن. وقال آخر: رأيت آنني أطأ 
العجائز كثيراً» قلت: أنت مغرم بوطيء الأعاجزء قال: ما بقيت أعود إلى 
ذلك. وقال آخر : رأيت أن عجائز يقطعوني» قلت: نخشى عليك في أيام 
الأعجاز إما موت ببرد أو مرض بارد يمنعك من الحركات» فكان كذلك . 


«المرأة الفاضلة من يجدها! لأن ثمنها يفوق اللآلي»» و«تطلب صوفاً وکتاناً وتشتغل 
بیدین راضيتين هي كسفن التاجر. هي كسفن التاجر تجلب طعامها من بعید٤ء‏ وهلا 
تأکل خبز الکسل٤ء‏ و«الحسن غشء والجمال باطل. أما المرأة المتقية الرب فهي 
تمدح» اعطوها من ثمر يديهاء ولتمدحها أعمالها في الابواب». 
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[216] فصل: وأما وطىء المحرمات عليه کالم والأخت. والبنت: 
والعمة» والخال ونحوهن -: يدل على الحجا لكون كل واحدة 
حرامآء کالبلد الحرام. وان كان عليه ديون: قضاها. أو عنده ودائع؛ أو 
أماناتء أو نذور: أداها. لكون الذكر عاد إلى أهله“ ./ وان كان غائباً [1/129] 
عن بلده: إجتمع بهمء أو رجع إلى بلدہػ لأنه اجتماع. وان كان 
مريضاً: ماتء لقوله تعالى: « ينا لفتگم وفيا نيدح 274 وان كان 
عاقيا لوالدیہء أو بينه وبين أقاربه خصومة. أو منافرة: واصلهم» 
وأحسن إلیھمء لكون الوطيء إحسان إلى النساء. وان كان خلص من سجن 
أو مرض : عاد إليه . ويدل على : بطلان عبادة العابدء أو فائدة تحصل ٠99‏ 
لان النکاح من ملاة(1!) الدنیا(۲۳7, 


(1) «يدل على الحج»: في (ش) «إن كان الواطيء يطلب الحج: حج؟. 

)2( زادي في (ش): امنهن!. 

(3) في حاشية (ش): «يو قال الواطيء الأم يدل على موته في بلده». كذا في حاشيتهاء 
من غير علامة تحشیةء وبخط مختلف جداً عن ناسخ النسخةء ولم تعقب بتصحیح . 

(4) «أهله»: في (ش) «أصله». 

(5) زاد في (ش): «آهله وه. 

(6) «بلده؟: في (ش) «أهله . 

(7) سورة طه: آية (55). 

(8) «عافیاه: في (ش) «عاقاه. 

(9) يعني شدید عقوق الوالدین» مما یضاد الاحسان والوصل» أو ينافي کماله الواجب. 
انظر : «القاموس المحيط» لفیروزآبادي (ص 1178 - 1179). 

(10) «تحصل له»: في (ش) #تصل إليه». 

(11) «ملاذ»: في (ش) «فوائد». 

(12) انظر في المجامعة والجماع: «الإشارات» لابن شاهین (ص 229 - 231): واتعطير = 
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قال المصنف: اعتبر صفة وطيء المحرمات. كما قال لي إنسان: 
ریت أنني قد وطئت أمي وتلوئت بدمهاء قلت: تحج ویجب عليك دم. 
ومثله قال آخرء قلت: عليك نذر ذبح حيوان» قال: صحیح. ومثله قال آخر 
مريض» قلت: يموت ويذبح في عزائه دم. وقال آخر: رأيت أنني أطأ جدتي 
وبنتي واختي ولا أجد لذة لكثرة الدم فيهن» قلت: بينك وبين أقاربك خصام 
لأجل دماء وقتلى بینکم وكلما آردت الصلح كما ينفق كما ينبغي» قال : 
صحيح. وقال آخر: رایت آنني أطأ أمي وهي بمسجد وآكل ما يخرج من 
فرجهاء قلت: تحج وتأكل الحرام في حجك. قال: صدقت. وقال رجل 
متعبد: رأيت أنني أطأ عدة من نساء المحارم قلت: تبطل عبادتك بزرع 
أشجار ونبات وسقي ذلك. فكان كما قلت. قافهم ذلك. 

7 فصل: وطيء المیت للمرأة الحية: راحة وفائدةء من جهة 
ذلك المیت(ء أو من ورثته . وأما وطيء الحي للميتة: فدليل على برهاء 
وصدفته") عنهاء أو قرآن يهديه لها( أو دیون يوفيها عنهاء أو إحسان إلى 
ورٹھا(“۔. 


الأنام» للنابلسي (616-614ء و705 في الوطء). وانظر ما تقدم فقرة [9] و[215]. 

(1) "كما ينبغي؛: وضع في المخطوط قبل اللون علامة تضبیب هكذا (ص). والمعنی أنه 
كلما آراد الصلح لا يقع كما يتبغي . واه أعلم . 

)2( زاد في (ش): «تصل إليها». 

(3) (ش): [1/31]. 

(4) «للميتة». في (ش) اللمرأة الميتة؟. 

(5) «وصدفته»: في (ش) «بصدفة». 

6 الها : في (ش) «لیهاء . 

(7) انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص 252-251 واتعطیر الأنام» للتابلسي = 
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قال المصدف: أما کون الوطيء من الميت للمرأة الحية راحة لأن المني 
بمنزلة المالء ولأنه يخلق منه الولد الذي يفرح به. وربما دل أيضاً على 
التكدء كما قالت لي امرأة: رأيت أن ميتاً وطأني وحبلت منهء قلت: يقدم 
عليك غائب يحصل لك منه كلام يؤلم باطنك فجرى ذلك. ومثله رأت 
أخرى إلا آنها قالت: ولدت منه غلاماًء قلت: لك ولد غائب وقد أيست 
منه» قالت: نعمء قلت: الساعة يقدم عليك» فكان كذلك. 

وربما دل وطيء الحي للميتة على ضياع مال ووضع الشيء في غير 
محله. كما قال لي إنسان: رأيت أنني وطثت امرأة ميتة وأنزلت فيها منیا 
کثیرآ؛ قلت: تدفن مالاً لك في مقبرة ويروح عليك. فكان كذلك. ومثله قال 
آخرء قلت: عزمت على أنك تسیر مالاً إلى غائب» قال: نعم قلت: لا 
تفعل يروح عليك» فسيره فعدمه . 

1 فصل وأما وطيء الميت للميتة فورثة كل واحد منهماء 
تحصل!! له راحة من الآخر. وأما من وطيأهم في الدبر: قدليل على أن 
الواطيء يسيء إلى ورثة الموطاء أو يتكلم في عرضه0©. 

[215] فصل: وأما من وطيء ذكرا في الدبر: فان كان معروفاً أساء 
إلیەء أو تكلم في عرضه. أو اطلع منه على عيب . وان كان مجهولاً: أحسن 
إلى من لا ينفع معه الإحسانء وربما انتصر على عدوه. 


= (ص 658 وما بعدها). 
(1) «تحصل»: في (ش) «یحصل». 
(2) «الموطأ»: في (ش) «الموطي به». 
(3) انظر حاشية الفقرة السابقة في مجامعة الأموات. 
(4) انظر : «تعطير الأنام» للتابلسي (ص 589). 
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[129/ب] 


قال المصنف, وربما دل وطيء الدبر على ضياع المال فيما لا فائدة 
فیەء وعلى تلاف ما يبذره أو يغرسه. لكون النطفة وقعت في مكان لا ينفع . 
وقال لي إنسان: رأيت آنتي أطأ في الدبر وآكل مما يخرج منه» قلت: أنت 
صنعتك كنس المراحیض؛ قال: صحيح. وقال آخر: ریت أنني أطأ دبراً 
وانقطع ذكري فيهء قلت: يقع لك ولد في مرحاضء فكان كذلك. فافهمه. 

[220] فعسل, وأ المساحقة بين النساء: فهي كوطيء الذكر 
للذ کور()؛ يحسن كل واحد منهما إلى من لا ينفع معه ذلك أو يطلع كل 
واحد منهما على عيب الآخرء أو تقع(*) بینهما خصومة. 

وأما التزويج ‏ بغير ملاهي ولا لعب -: فخير وفائدة» على قدر حسن 
الزوجة© , 

قال المصئف: إنما دلت المرأة على الدنيا لكثرة ميل الناس إليهن» 
وكذلك الزوج للمرأة. كما قال لي إنسان: رأيت آنني تزوجت امرأة وحشة 
وعليها ثوب أصفرء قلت: تغرم في شيء للصبغ. وقالت امرأة: رأيت آنتي 
تزوجت رجلا قبيح المنظر وعليه زردية» فقلت: يحصل لك نکد ممن يقاتل 
أو من حدادء فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني تزوجت أمرأة مليحة» 
قلت: أنت مشتغل بالآخرة؛ قال: نعم» قلت: ستترك/ العبادة وتشتغل 
بالدنياء فكان كذلك. 


(!) «للذكور»: في (ش) اللذكر». 

(2) «ذلك»: في (ش) «الاحسان». 

3 «تقع»: في (ش) «يقع؟. 

4( في الساحقة انظر : ما نقدم في الفقرة السابقة. والتزویج والزواج في «الاشارات» 
لابن شاهين (ص 226 - ۰6228 واتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 275 - 276). 
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(lhe مر‎ 


221 فصل؛ حَيَل " الرجل: هموم» وأحزان» وکلام ردي؛ في قلبه . 


آو عدو وسط داره. 

والو لادة- إذا لم تكن بعياط ولا بين التاس -: خلاص وفرجء وان کان 
بين الناس زال(2) النکد یکرت وأما حبل المراة أو الطلق في مكان يليق 
بها: فذلك للعزبة زیج» وحمل للحائل. وللحامل ولد. والو لاد3ۃ خلاص 
من شدواگ أو يقدم عليها غائب' ۵ 

قال المصنف: وربما دل الحیل على المرض» كما قال لي رجل: 
رأيت آنني حبلت؛ قلت: نخشى عليك مرض الاستسقاء. فمرض بذلك. 
وأما الولادة - بالصراخ أو في المکان الذي لا يليق به -: فهم ونکد. كما قال 
لي إنسان: رأيت أنني آطلق بصراخ» قلت: يحصل لك مغص في فوادك. 
ومثله قال آخرء قلت: ينزل بمكانك لص» ويقع ثم عياطء فكان كذلك. 


(1) حبل: بفتح الأول والثاني؛ كما في (ش). بمعنى الحمل. 

(2) زاد في (ش): ١ذلك؟.‏ 

(3) مثال زوال النکد بنکد آخر: قوله تعالى: « هَأَنَبَكُمْ ++ َو ل ڪي تحر کا 
عل ما اکم # [آل عمران: 153]. وكالفتن يرقق بعضها بعضاء وتموج كموج 
البحر. وفي صحيح البخاري (7096) حديث حذيفة في الفتن التي تموج كموج 
البحر؛ وبه ترجم البخاري (12/13 ۔ الفتح) . 
وإذا توالت الهموم وتکاثرت أسقط بعضها بعضأء کاتساع الخرق على الراقع فلا 
يجد ما يرقع وانظر في ذلك كتاب «مداواة النفوس» لابن حزمء و#زاد المعاد؛ لابن 
القيم (100/2 و102 - فوائد غزوة أحد) . 

4 (ش): [31/ ب]. 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 234 - 235 في الحمل والوضع)» واتعطیر 
الأنام» للنابلسي (ص 142 في الحبل» و699 - 700 في الولادة). 

(6) ثم: بالفتح اسم إشارة بمعنى هنالك . 
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والولادة قدوم غائب. كما قال لي إنسان: رأيت أنني ولدت ور 
قلت: لك حيوان غائب وسيحضرء فكان كذلك. وقالت امرأة: رأيت أنني 
ولدت غزالاء قلت: لك ولد غائب سيقدم» فقدم. 

ويدل الطلق على الطلاق. فافهمه. 

[222] فصل, في الفرج(2): دال على الفرجء لمن هو في شدة. وأما من 
صار له فرج: إن كان أعزب تزوج . وان رآه الناس: نزلت به آفة ونكدء وربما 
رزق بنتاً. وأما الذکر للمرأة؛ العزبة زوج وللحائل حمل؛ وللحامل ولد 
ذكرء وان أبصره الناس فشهرة ردية . 

ل افا واثير افرح والذكرة إن كان في مكانه ففسره بما يليق 
به. كما قالت لي امرأة: رأيت بت أن قد طلع في داي ذكرء قلت: يطلع به 
طلوعء فجرى ذلك. وقالت آخری: رایت أن ذکراً طلع في رجليء قلت 


تطئين على ثعبان. وقال رجل: رأيت قد طلع لي فرج بين كتفي وفيه نمل» 
قلت: تنقب دارك وينزل بها سراق» فكان كذلك. وقال آخر: رأيته صار في 





00 يعني من جهة الاشتقاقء والانتقال. والخروج وانتهاء الألم بانتهاء الهم وغير 
ذلك. والله اعلم. 

0 افي الفرج»: زاد في (ش): :١‏ الفرج» 
والفرج من الاتسان يطلق لغة على القبل والدبر» وأكثر استعماله في العرف في 
القبل. كما في «المصیاح المنیر؟ للفيومي (ص 466). 

0 «زوج": في (ش) دفزوج». 

)4 زاد في (ش): «والله آعلم». 
انظر في الفرج والذكر: «الإشارات» لابن شاھین (ص 161 - ۰6163 واتعطير الأنام» 
للنايلسي (ص 500 - 502 في الفرجء و229 -232 في الذكرء و669 في نظر الإنسان 
إلى الفرج). وانظر فقرة: [243]. 


چم 
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رأسي؛ قلت: يقع به ضربة تفتحه فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أن ذكري 
في داخل فرجي » قلت: عندك ولد مريض يعبر قبره: فمات من ليلته. 
وقالت امرأة: رأيت فرجي في كفي» قلت: تشتكي أنت أو بنت لكي في 
برج» له شرافات. وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله . 
[باب : 13] الباب الثالث عشر 
في أعضاء بني آدم وما يحدث منهج 
[223] الراس: دال على رئيس الانسان؛ والحاكم عليهء کوالدیه. 
و أستاذه ومعلمه ووصیه ویدل على الولد. والاخ» والقرابةء والصديق» 
وعلی راس المالء والدور» والمعایش . 
فمن رأی أن رأسه صار مليحاً: خسن حال من ذكرنا© . 
وان قطع رأسء أو نزلت به آفة: فارق من ذكرناء أو تنکد: أو افتقر 
بعد غناه . 
وان کان الرائي مريضاء أو في حرب: مات . 


. «منهم»: في (ش) متها‎ (MD 
انظر في أعضاء الإنسان: «شرح السنة» للبغوي (238/12)ء و«الإشارات» لابن‎ 
شاهين (ص 140 - 167)؛ واتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 452 إجمالاًء وأما تفصيلاً‎ 
. ففيما يأتي إن شاء الله)‎ 

(2) «حال من ذکرناہ: في (ش) فحاله». 

3 انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 140 -142)» وفتعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 245 - 248). 
فائدة: أورد ابن القیم رحمه الله في «زاد المعاد» (37/3) ما قاله أبن إسحاق عن 
الطفيل بن عمرو الدوسي رضي الله عنه لما سار مع المسلمين إلى اليمامة ومعه ابنەے 
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قال المصنفۂ إنما دل الرأس على ما ذكرنا لكونه قوام البدن؛ وریما 


دل على غير ما ذكرنا. كما قال لي إنسان: رأيت أنني بعت رأسي وهو 


فقال لأصحابه: إني قد رأيت رؤيا فاعبروها ي٠‏ ریت أن رأسي قد حلقء وأنه قد 
خرج من فمي طائرء وأن امرأة لقيتني فأدخلتني في فرجهاء ورأيت أن ابني يطلبني 
طلياً حیداء ثم رأيته حبس عني . قالوا: خيراً رأيت. قال: أما والله إني قد آولتها. 
قالوا: وما أولتها. قال: أما حلق رأسي فوضعهء وأما الطائر الذي خرج من فمي 
فروحي» وأما المرأة التي أدخلتني في فرجها فالأرض تحفر فأغيب فيهاء وأما طلب 
ابني إياي وحبسه عني فإني آراه سيجهد لأن يصيبه من الشهادة ما أصابني. فقتل 
الطفيل شھیداً باليمامة. وجرح ابنه جرحاً شديدآ» ثم قتل عام اليرموك شهيداً في 
زمن عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 

قال ابن القيم (37/3 - 38): «أما تعبيره حلق رأسه بوضعه فهذا لأن حلق الرأس وضع 
شعره على الأرض» وهو يدل بمجرده على وضع رأسه فإنه دال على خلاص من هم 
أو مرض أو شدة لمن يليق به ذلكء وعلى فقر ونکد وزوال رياسة وجاه لمن يليق به 
ذلك» ولكن في منام الطفيل قرائن اقتضت أنه وضع رأسهء متها: أنه كان في الجهاد 
ومقاتلة العدو ذي الشوكة والبأس» ومنها: أنه دحل في بطن المرأة التي رآها وهي 
الأرض التي هي بمنزلة أمه» ورأى أنه قد دخل في الموضع الذي خرج منه وهذا هو 
عادته إلى الأرض» كما قال تعالی: ‏ #ل رادم رتاک 4 . فاول 
المرأة بالأرض إذ كلاهما محل الوطءء وأول دخوله في فرجها: عودة إليهاء كما 
خلق منها. وأول الطائر الذي خرج من فيه بروحه فإنها كالطائر المحبوس في البدن 
فإذا حرجت منه كانت كالطائر الذي فارق حبسه فذهب حيث شاءء ولهذا أخبر 
النبي كيا أن نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة. وهذا هو الطائر الذي رؤي 
داخلاً في قبر ابن عباس لما دفن وسمع قارىء يقرأ (يا أيتها النفس المطمثئة ارجعي 
إلى ربك راضية مرضية). وعلى حسب بياض هذا الطاثر وسواده وحسنه وقبحه 
تكون الروح» ولهذا كانت أرواح آل فرعون في صورة طيور طيور سود ترد النار بكرة 
وعشية. وأول طلب ابنه له باجتهاده في أن يحلق به في الشهادة وحبسه عنه هو مدة 
حياته بين وقعة اليمامة واليرموك. والله آعلم». 
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مقطوع. قلت: تبيع ملبوساً على الرأس. وقالت امرأة: رأيت آنني قد قلعت 
رأسي وجعلت مكانه رأساً جديدآء قلت: جرى لك ثلاثة أمور: حصل لك 
كسوة على الرأسء ومات لكي ولد ورزقت غیره. وفارقت رجلاً وأخذت 
غيره» قالت: صحيح ذلك كله" . وقال فقير: رأيت رأسي قد تكسرء قلت 
له: أنت ساكن في قبة والساعة تتهدی فكان كذلك. وقال لي صغير: رأيت 
أن قد وقع من يدي رأس وتكسرء قلت له: وقع من يدك قدرة لها آذان 
وتکسرت قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت له: وقع منك رأس بطیخ 
وانكسرء قال: صحيح. 

[224] فصل, وأما حسن الشعر وطولہ(“۔ لمن يليق به -: فائدة 
وراحةء وکسوة. وللأعزب: زوج وفائدة من زراعات. أو بساتين. وأما 
إن دهنه دهتاً معتاداً ‏ بحيث أنه لا یسیل على وجهه ولا ثيابه ‏ فان كان 
الداهن متولياً: أحسن إلى غلمانه» ورعيته. وان أخرج القمل منه: أخرج 
المفسدين من بلاده. وان كان صاحب تجارق أو معایش. أو زراعة: 
إنصلحت» أو تنصلح/ آقاربه» ومعارقه . 


(1) الكسوة: لأنه جعلها مکانه» وما جعلته جدیداء وعکس القلع. وکونها على الرأس 
لكونه رأساً. وموت الولد وإيتان آخر لذهاب الأسى الأول وإتيان آخرء وهي جعلته 
فعن طريقها يكون الولد» والرأس الولد لكونه من عزها وفخرها إذ هو راقع رأسهاء 
والطلاق والزواج لأن الرأس دال على رئيسها. والله أعلم. 

(2) «وطوله؛: في (ش) «أو طوله». 

G3)‏ «زوج»: في (ش) «زوجة». 

(4 (ش): [۲1/32. 
انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص ۰)140 واتعطیسر الانام» للنابلسي 
(ص 365 - 368). 
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قال المصذف: إنما دل الشعر على ما ذكرنا لرغبة الناس فيه» ودل على 
المعايش لكون الغلام والجارية يكثر الرغبة فيهم؛ ويزيد ثمٹھم؛ فافهمه. 

[ 225 فصل وأما إن سال الدهن حتى لوث ثيابه» أو على وجههء أو 
طال شعره طولاً ردياًء أو نزل على عينيه» أو قصر شعرهء أو حلقه؛ ‏ لمن لا 
يليق به ذلك : دل على الهمومء والأنکاد. وأما إن كان يليق به حلق 
الشعرء أو تقصیره. أو مريض يصلح له ذلك: دل على فائدة» وراحة 
وخلاص من شدةء أو من مرض. وكذلك إذا سرح شعره(: تساقط. وريما 
دل ذلك على طلاق الزوجة . وأما كثرة القمل والصيبان» أو الوسخ(۴: 
فهم» ونکد. وشدةء وعيال. فان غسله: إستراح من ذلك . 

قال المصنفۂ وربما دل طلوع الشعر الردي على المرض. كما قال 
إنسان: رأيت قد طلع عليّ شعرة طويلة وحشةء قلت: تقع في مرض فيه 
رعشة. وقال آخر: رأيت أنني يخرج من فمي شعر كثير والناس يأخذون 
منهء قلت: تصير شاعراً. وقال آخر: رأيت آنني أسجد لشعرة وهي تتلون» 
قلت: أنت تخدم النجم الذي يقال له الشعرى بالأبخرة» قال: صحيح. 
وقالت امرأة: رأيت أن عليّ شعراً كثيراً وهو يطير بيء قلت: تتزوجين بمن 
يسكن البادية وتبقي في بيت شعر. فافهم ذلك. 


(1) «ذلك»: في (ش) «حلق الشعر». 

(2) زاد في (ش): ہوا 

(3) «الزوجة»: في (ش) #الزوجیات». 

(4) «الوسخ»: في (ش) «وسخه*. 

(5) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 537 - 538 في القمل» و415 في صبیان القمل» 
و153 - 154 في حلق شعر الرأس وغیره). 
وقد تقدمت رؤيا الطفیل رضي الله عنه وتأویلها في حلق شعر الراس»ء حاشية فقرة: 
2231 
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واعتبر لما دهن ولمن دهن. كما قال لي | إنسان: رأيت ت أنتي أدهن 
رأسي وهو ينزل من فمي وأنفيء قلت: ينزل براسك نزلة. ومثله قال آخر 
قلت: تلف عليك سقف البيت. وقال آخر: رأيت أنني أدهن رؤوس الناس 
بشيء یصبغ» قلت: أنت تتعانى طلاء الخوذ(1). وعكسه قال إنسان: رأيت 
أنتي أصبغ لون الخوذء قلت: أنت قيم حمام تعمل في رؤوس الناس شیتاً 
من الصبغة. وقال آخر: رأيت أنني أدهن قبة بيت المقدس» قلت: تغسل 
رأس ملك أو رجل صالح عظيم. وقال آخر: رایت أنني أدهن رس ملك 
دمشق. قلت: تعمل عملاً في قبة الجامع بهاء فكان كذلك. 

وأما كثرة لقمل في الرأس اسان والوسخ فنکد لضرر الانسان به. 
كما قال لي إنسان: رأيت أنني أقتل قملاً من رأسي قلت: تقتل جماعة من 
المفسدين وريما کر ا ذات شجر أو قصب كثير. ومثله قال آخرء 

ودل القمل والصيبان على الدين والمطالبة من العيال لكون لهم 
أقمام2 يطالبوا ما عندهم من الدم. ودل الوسخ على الدين لأنه يقال عليّ 
شيء من وسخ الدنیا. وتساقط الشعر بالتسريح: طلاق» لقوله تعالی 
و کریځ یع4“ 

261[ فصل الجبهة: يدل حستها على : جاه الإنسانء وغنای وثناه 


(1) الخوذ: جمع خوذة: المغفر وهي واقية الراس في الحرب. انظر: «القاموس 
المحيط» للفيروزآبادي (ص 425). 

(2) أقمام: القردان الصغارء وضرب من القمل؛ يقال: قمقم عصبهء بمعنى: سلط عليه 
القردان الصغار. انظر: «القاموس المحيط؛ للفیروزآبادي (ص 1486). 

(3) سورة البقرة: آية (229). 
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الملیسح» وتمام فرائضه وعلومه. وقبحها ورداءتھا: دال على عکس 
ذلك17) 

قال المصئف: دلت على الفرائض لأن ما کتب على جبین الانسان 
مطلوب به» ولسجوده عليه لله عز وجل. وربما دلت على مكاتيبه. كما قال 

نسان: رأيت أن جبهتى |نکسرت» قلت: يذهب لك كتاب أو . 
و هي 3 3 2 
ومثله قال آخرء قلت: إن كانت وحشة يروح عندك مكتوب ردي. وعكسه 
قال إنسان: رأيت أن لوحي إنكسرء قلت: يقع بجبهتك آلم» فكان كذلك. 

[227] فصل, الحاجبان: یدلان2) على تجمله بولدین أو آبوین أو 
آختین(3 أو زوجتين» أو غلامینء أو قرابتین ويدل للملك: على ححابه 
وعساکره. فالميامن: ذكورء والمیاسر(: إناث. وأما قبحهما : فدال 
على فراق» أو نکد ممن دلوا عليه . 

وكذلك الحكم لكل ما في الإنسان منه إثنان کالاذنین, والعینین, 
والخدین, والشفتین, والیدین ونحو ذلك20. 


(1) انظر : «الاشارات» لابن شاهين (ص 146). 

(2) «الحاجبان يدلان»: في (ش) #حسن الحاجبين یدل». 

(3) «أختين»: في (ش) «آخین»» ولم يذكر الزوجتين ههنا بل ذكرها في آخر الفصل قبل 
قوله «ونحو ذلك». 

(4) «المیاسر»: في (ش) «الیسار». 

(5) «قبحهما»: في (ش) «قبحها». 

(6) انظر في الحاجیین: «الإشارات» لابن شاهین (ص 147)؛ و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 16۱). 

(7) ونحو ذلك : يعني کالمنکبین والعاتقین» والعضدین. والٹدیین: والرئتین؛ والرجلین» 
والخصیتین (الأنثيين)» والفخذین والركبتين» والساقين؛ والقدمین» وغیرها. ٠‏ = 
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قال المصشف: ورہما دل حسن الحاجبین على عافية مريض 
مخصوص . کمن خیف عليه الجذام والعياذ بالل تعالى فرأى أن حاجبيه قويا 
وحسناء قلت: تعافی» فعوفي. وآخر رأى أنهما قد سقطاء قلت: نخشی 
عليك الجذام» فكان كذلك. 

وكذلك في الأهداب للعين والأنف حکم الحاجبين» لن علامة نزول 
الجذام تغير أولئك مع باقي الوجه. كما أن قوتهم وحسنهم يدل على العافية 
من ذلك غالباً۔ وقال لي إنسان: رأيت أن عيني صارت في أذني» قلت: لك 
غائب/ وعينك إلى ما تسمع عنه من الأخبار. وقال لي ملك: رأيت أن عيني 
صارت فوق حاجبي؛ قلت: تجعل على مقدم عساكر عينآء قال: صحیح. 
وقال آخر: رأيت أن خدي قد تقطعء قلت له: أنت تضرب بالبوق» قال: 
نعم؛ قلت: تبطل معيشتك لأن الخد يجمع لك الهراء وقد تمزق. وقال 
آخر: رأيت أن شفتي السفلى قد نبت عليها شعرء قلت: تهجر دارك حتى 
تنبت في عتبتها الحشيش. ومثله قال آخرء قلت له: ترزق عمل الأشعار. 
ومثله قال آخرء قلت: يحصل لك نکد لأجل كلام. 

31 وأما الآانف: فولدء أو والدء أو أخ» أو زوج» أو صدیق. أو 
متفعة» أو قرابة» أو مال» أو صنعة. فما نزل به من حسنء أو قبح: عاد إلى 


= انظر: ابن شاهين في «الإشارات»» والنابلسي في «تعطیر الأنام» في التالي: - 
الأذنان: ابن شاهين (ص 143 -144)ء والتابلسي (ص 21-20). العینان: ابن 
شاهين (ص 146-144 والنابلسي (ص 453). الخدان: التابلسي (ص 199). 
الشفتان: ابن شاهين (ص 148 -1۱49)ء والنابلسي (ص 372-371). واليدان: ابن 
شاهين (ص 153 - 155)» والنابلسي (ص 714-711). 
وانظر : فقرة [229] في الأذنين والعینین۔ 
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[130/ب] 











من دل عليه( , 

قال المصنف: وربما دل الانف على مواضع الربح وبيت الراحة. كما 
قال لي إنسان: رأيت أن أنفي سقطء قلت: ينهدم لك مرحاض. ومثله قال 
آخر قلت: ينهدم لك باذهنج. فكان كذلك. 

[229] فصل, السمع والبصر والذوق والشم: كل واحد منهم دال على 
العزء والراحت. والهداية» والمکاسب(ء والفوائد. والأمنء والفرح©, 
والغنی. فان ذهب أحدهم : خشي عليه من مرض» أو سجن أو شدة أو 
نكد. كما أنهم إذا ححشنوا“ء أو آحدمم: نال صَاحبه9؟ عزكء وجاه 
وخلاصاً من شدةء أو مرض. 

وربما دلت الآذنان: على أصحاب الأخبار. والعینان: على 
الجواسير © 


قال المصتف: إنما دل السمع والبصر والذوق والشم على ما ذكرنا 


1 انظر: «الإشارات؟ لابن شاهين (ص 147)ء واتعطير النامہ للتابلسي 
(ص 19 - 620 . 

(2) (ش) [32/ب]. 

3 «الفرح»: في (ش) «الفرج*. 

(4) حسنوا: بفتح فضم كما في المخطوطتین. 

)5 «أحدهم: في (ش) «واحد منهم*. 

(6) صاحبه: بكسر الحاء المهملةء كما فی المخطوط . 

(7) «الأذنان»: في (ش) «لآذاف ٠‏ 

(8) الاذنانی والعيئان: تقدما في فقرة: [277]. 
وانظر: فتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 354 - 355 في السماعء و40 في الاطلاع 
و374 في الشم). 








لزيادة قيمة من له ذلك» ولتعب من يعدم أحدهما. كما قال لي واعظ : رأيت 
أن ذوقي قد عدم. قلت: ما يبقى لكلامك ذوق. ورأى من يتعانى التجارات 
أن سمعه قد انسدء قلت: يبطل سفر مركبك وتتعطل معيشتك. لعدم الربح 
الذي تجد منه راحة. وكمسافر رأى أن بصره تلف قلت: يقطع عليك 
الطريق وتنهب وتقاسي شدة. كما أن حسنهم دال على الخير. 

[230] فصل: من رأى في عنقه ما يليق به - كالقلائدء والعنابر 
والهياكل» ونحوهم - أو قد خشن: فان کان أعزب: تزوج: وللحائل: 
حمل» وللحامل: ولد. فإن كان ذلك مذكراً: كان الولد ذکر وإلا فأنشی. 
وان كان يصلح للولاية: تولی» وإلا درت آرزاقه. ومعايشه. وأما إن ری( 
عنقه قد رقء أو نبت فيه خراجات. أو قروح» أو في صفة ردية: فھموم 
ودیون؛ وأعمال ردية» وتعطلت عليه معایشہ: وفوائده© . 

قال المصنف: واعتبر الحوادث في العنق. كما قال لي إنسان: رأيت 
أن عيني في عنقي؛ قلت: يطلع فيه طلوعات. وقالت امرأة: رایت شخصاً 
عينه في عنقي» قلت: له أولاد عندك؟ قال: نعم» قلت: فاعملي معهم 
خيراً. ومثله رأت أخریء قلت: هذا عينه فيك. وقال آخر: رأيت أن جلد 
عنقي قد سقطء قلت: تقع قناة دارك. ورأى قاضي أن عنقه قد راح» قلت: 
تعزل ویخذ ما في عنقك من الأمانات والودائع. ورأى رجل مسخرة أن 
عنقه قد تمزق» قلت: تتوب ويبطل صفعك عنقك. ورأت امرأة أن عنقها 


(1) زاد في (ش): «آن». 

(2) «تعطلت» إلى «قوائده»: في (ش) «تعطل معايش» وفواند». 
انظر في العنق: «الاشارات» لابن شاهين (ص 152 -153)ء واتعطیر الانام» 
للنابلسي (ص 476 - 477). 
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ملان جدري؛ وهو مليح ولم يؤلمهاء قلت: يفتح عليك برزق تشتري قلادة 
فيها جواهر أو خرز ملیح» فكان كذلك. 

[231] فصل: الكف والأصابع: يدلوا على ما دلت عليه اليدء وعلى 
الصلوات. فمن رأى أن أصابعه تقطعت. أو نزل بها آفة: فذلك ضعف فى 
عساکره. أو آولاده أو معايشهء أو آقاربه. أو معارفه. وربما بطلت عباداته . 


فالإبهام(!2: صلاة الظھں والسبابة: العصرء والوسطی: عشاء 
المغرب, والبنصر : عشاء الاخرت و الخنصر : الصبح لقصرها© . 

وربما دل قطع اليد: على العزل من التصرفات؛ وللفقیر : يغنيه - من 
قطعها - على الطلب(*. 


)1( «فالابهام»: في (ش) «وربما كانت الابهام». 

)2{ ما تقدم مع ما یقابلها في (ش) کالتالي : 
«الظهر»: «بالظهرة؛ «العصر»: «بالعصر»ء «عشاء المغرب»: «بالمغرب" «عشاء 
الاخرة» : ابالعشاء الآخرۃ٥ء‏ «الصیح»: «بالصیح». 

)3( «من»: في (ش) اعن*. 

(4) «علی»: في (ش) «عن؛. 

)5( انظر: «الإشارات» لابن شاهین» و«تعطير الانام» للنابلسي كما يلي: - في الكف: 
«الإشارات؛ (ص 155)ء و#تعطير الأنام؛ (ص 554). الأصابع: «الإشارات» 
(ص ۰156 والأظافر ص 157)ء واتعطیر الأنام؛ (ص ۰622 والأظافر ص 441). 
ويأتي فقرة: [236] في الأظفار. 
فائدة: ذكر المؤلف أن الأصابع ربما دلت على الصلوات» وأنها إذا دلت على 
الصلوات كان کل أصبع بصلاة ذكرهاء وهذا الامر یتنوع فربما كان الإبهام غير الظهر 
کالصیح. والسبابة غير العصر کالظهر؛ والوسطى غير المغرب كالعصر أو الصبحء 
والبنصر غير العشاء كالمغرب أو الظھرء والختصر غير الصبح كالعشاء أو العصر. = 
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قال المصنف: واعتبر فضل الكف والأصابع لكل إنسان على قدره. 
كما قالت لي امرأة: رأيت أنه قد صار على كل أصبع من أصابع يدي مثذنة 
مبنية» قلت: كان لك أولاد وماتواء لکون الأصابع إذا دعى أحد أو تمنى 
رفعها؛ فقد رفع أولادها على أعواد المنایاء وقلت لها: أنت تعرفين الخط 
وقد کتبت أربع مصاحف والخامس لم يتم» قالت:/ نع لان المنارة مبنية [1/131] 
كالسطور وکونها مصاحف لكون المنارة مختصة بذكر الله وكون الابهام دون 
الثلاث عقد هو المصحف الذي لم یتم قلت: وقد بقي من الأولاد بنت؛ 
لقصر الابهای وأنت معك موآذن يستأذنون في تزويجهاء قالت: صحيح. 


= كما ذكر ذلك النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 21). 
لعلهم اعتبروا أحياناً عدد الركعات بعدد المفاصل في الأصبع كالإيهام في الصبح» 
والوسطى بالمغرب لأنها وتر النهار؛ ثلاث ركعات. وأحياناً باعتبار ما يكون في 
الصلاة من القراءة والتطويل فتقول الوسطى الصبح لاستحباب التطويل فيها؛ وأطول 
الأصابع الوسطى. وأحياناً باعتبار آخر النهار فتقول الخنصر آخر الأصابع أشبه 
العصر آخر النهارء وأحياناً باعتبار تفسير الصلاة الوسطى فتقول الوسطى: العصر 
لأنها الصلاة الوسطی؛ وغير ذلك. وهذه الأوجه جميعاً محتملة والخلاف فيها 
خلاف تنوع؛ والتنوع فيها بحسب المناسبة وحال الرائي والمشابهة في الاسم 
والصفةء فصاحب العبادة مثلاً بالتطویل» وصاحب الدنیا بعدد الرکعات وصاحب 
العلم بمعنى الصلاة الوسطی. وهكذاء ثم ينظر للمرجحات والقرائن فيعمل 
بمقتضاها والله أعلم. 
* ملاحظة: قال في «تعطیر الأنام»: «فإن جعلت الأصابع صلاة كانت الاظافر 
ستنها أو نوافل» وإن كانت الأصابع مالا كانت الأظفار زكاة» وان دلت الأصابع على 
الجند والأعوان كانت الأظافر سلاحهم وعددهم؟. 
فائدة: ذكر ابن كثير في «البداية؛ (287/9 - 288) تأويل ابن سيرين لمن رأى كأنه 
يأكل أصابعه: أنه يأكل من عمل یده. 
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وقال آخر: رأيت أنني أكلت كف ابن آدم: قلت: أخذت ملعقة أو مغرفة 
حراماً وبعتها وأكلت ثمنها. وقال آخر: رأيت أنني ني لت كفا لمن در آعرفه 
وأحرقته» قلت: قطعت شجرة بغير أمر صاحبها . وقال آخر: : رأيت أنني آكل 
كفي اليمين» قلت: تحلف یمیناً كاذبة. ومثله قال آخرء قلت: لے 
أو أولادك. وقال آخر: رأيت أنني بعت كفي » قلت: عندك ترس أو طارقة 
تروح منك . ومثله قال آخرء قلت: عندك شيء تعلق فيه الحوائج والكيزان 
يذهب منك . 

[232] فصل: من رأى أنه یشرب من خدییه لبنأء أو عسلاًء أو رأى کانه 
يأكل منهما(!» شيئاً حسنا : فإن كان أعزب: تزوج» وان كان مزوجاً: رزق 
آولاداء ومعایشء وان كان له آولاد: عاش حتى يأكل من كسبهمء أو من 
كسب آقاربه» أو معارفی أو من أملاكه. وأما إن أكل منهما0© ما لا يصلح - 
كالمرارة؛ والحوامضء والدم والصدید-: حصل له نکد ممن دلوا عليه؛ أو 
تعطلت معايشه. وأما إن أكلهماء أو أحدھماا“: مات من دلوا عليهء وأكل 
میرائه. أو باع دوره» أو بساتينه)» وأكل أثمانهاء أو رأس ماله © . 


قال المصنف: واعتبر رؤية الأبزاز. كما قال لي إنسان: رأيت ت أنني 


(1) «منهما» : في (ش) «منها». 

(2) ش: 1/331]. 

(3) «منهما؛: في (ش) «منهاا. 

(4) «أكلهما أو أحدهما»: في (ش) «أكلها أو آحدهاه. 

(5) «بساتينه»: في (ش) «بستانه». 

(6) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 158)» وهتعطير الأنام» للتابلسي 
(ص ۱02 - ۱04 








أسقي الناس من بزي لبناً حلواً» قلت: ستعمل أبزازاً في حائط یتجرع الناس 
منها الماء كاللبن من البز. وقال آخر: رأيت أنني أصنع للناس آبزازاً في 
صدورهم وهي تجري باللبن» قلت: أنت تعمل نوفراً لبرك ينبع الماء منها. 
وقال آخر: رأيت أنني أشرب لبناً من آبزاز الناس متغیرء قلت: أنت تحجم 
الناس وتفصدھمء قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني عبرت إلى دار وقطعت 
منها بزاً وأکلته» قلت: سرقت نوفرة بركة؛ قال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
آنني أقطع أبزاز الناس وآكلهاء قلت: أنت جرائحي تأكل من قطع الطلوعات 
في البدن. فافهمه . 

[233] فصل  :‏ اتساع الصدر . أو البطن , وحسنهم : دليل على الفوائد» 
والراحة» والأخبار الحستة. والخلاص من الشدة. وضيقهما © 
ورداء‌تهما : دال على الهم والنكد . 

قال المصنف: واعتبر الصدر والبطن. كما قالت لي امرأة: رأيت أنني 
عبرت صدر رجل؛ قلت: تقع محبتك في صدره. وقالت أخرى: رأيت أنني 
عبرت في صدر ديك» قلت: يحبك رجل له صوت وعياط. وقال آخر: 
رأیت آنتي أرمي في صدور الناس شيئاً أسود؛ قلت: أنت تعلم الناس العقائد 


(1) «من الشدة»: في (ش) امن هو في شدة». 

(2) «ضیقهما»: في (ش) اضيقتهما». 

3 انظر: «الإشارات؟ لابن شاهین (ص 157 - 158 في الصدر» و159 في البطن)ء 
و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 402-401 في الصدرء و44 - 45 في البطن). وريما 
اعتبرت في التأویل أسباب انشراح الصدرء کالتوحید والإنابةء والمحبق والعلم 
رغیر ذلك. وفي أسباب ضیق الصدر ما یضاد ذلك أو ينافي کماله. انظر في آسباب 
انشراح الصدر : «زاد المعاد؛ لابن القيم (152/1- وما بعدها). 
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73 ب] 


الردية وتلقي في صدورهم من الكلام الذي يغير خواطرهم. وقال آخر: 
رأيت أنني جلست على صدر إنسان ولم يؤذه ولا أعرفه» قلت: يحصل لك 
منصب تصدير . 

وأما البطن: فقال إنسان: رأيت أنني أكل من بطن إنسان شيئاً حسناًء 
قلت: بغير أمرهء قال: تعم» قلت: تأخذ له من كيس شيئاً وهو لا يعلم. 
وقال آخر: رأيت أنني آكل جلد بطني» قلت: تبيع بطانة أو كيساً وتأكل 
ثمنه. وقال آخر: رأيت أنني أوقد ناراً على بطون الناس» قلت: أنت تداوي 
أفئدة الناس بكي النیران. وقال آخر: رأيت أنني أضرب على بطون أناس لا 
آعرفهم. قلت: أنت تضرب بالطبول. وقال آخر: رأيت أنني أخرق بطون 
الناس وهم لا يعلمون وآخذ ما فيها من دم قلت: أنت رجل بطاط فتب إلى 
الله تعالى . 

[234! فصل؛ طلوع الشعر على البدن: للأعزب: زوج؛ وللمزوج: 
حمل» ولمن عنده حامل: ولد. فان أبصره على المرأةء من لا يليق به أن 
يبصره عليها: فتكدء وشهرة ردية. وأما إن طلع على الفقیر - وكان/ ذلك في 
زمن الشتاء -: فکسوة وفائدة» وخلاص من مرضء أو شدة. وطلوع ذلك 
في الصیف. أو لمن مرضه بالحرارة: فهموم. ودیون؛ أو طول مرض. 
وزواله: عکس ذلك کله . 

قال المصنف: إذا طلع الشعر الردي؛ کالشیب لمن لا يليق به . كامرأة 
رأت أنه طلع علیها شعر آبیض: قلت: نکد من شیخ. ومثله قالت أخرى؛ 


(1) زاد في (ش): «الناس*. 
(2) انظر فقرة: [224]. 
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وكانت فقيرة غير أنها قالت كان في زمن الشتام قلت: يحصل لكي كساء 
أبيض وربما يكون من عند شيخ . وقال إنسان: رأيت أن قد طلع في كفي 
شعر ‏ وكان ممن يفتل الحبال والخيوط بكفه ‏ قلت: تبطل معيشتك. وقال 
آخر: رأيت قد طلع شعر على جيني وغطى عيني وهو شعر مليح» قلت: 
ترمد وتحتاج إلى شعرية على عينك. وعكسه رجل رأى أن على جسده شعر 
وهو یتساقطء قلت: يذهب لك شيء من النبات. ومثله قال آخر - وکان في 
زمن الشتاء - قلت: يذهب لك ملبوس وربما يكون کساء. فافهم ذلك . 


[235] قصل , ذكر الإنسان : دال على ذکرہ: وجاهه وولده» وزوجتف 
وماله» ومعايشهء وحياته. فمن رأى ذكره قائماء أو طویلا( أو ملیحاء - 
ولم يكن مكشوفاً عند من لا يليق به كشفه عندهم : دل على الرفعة 
والمنزلة؛ وولد يرزقه» وللأعزب: زوجة. وللمریض : عافية» وغنى للفقیر» 
وفرج لمن هو في شدة» لكون إنتشاره لا يكون إلا عند فراغ الخاطر. فإن 
شرب منه ما يدل على النکد: كان مکروها) وأما إن أكله کله): كان 
كأكل الثديين. وأما إن نبت عليه ذكر آخر لا يمنع نفعه. أو طلع عليه زرع أو 
شجر ولم يؤذهء فذلك: أولادء وفوائد. ورزق. وأما إن أضره ذلك: صار 
ردياً. وقطع الذكر: يدل على عكس ذلك. وأما إن انقطع في فرج امرأة: 


(1) «قاثماً أو طويلاً»: في (ش) «قام طويلاً؟. 

(2) «عند من٤:‏ في (ش) بین الناس الذین». 

(3) «علی النکد كان مکروهاه: في (ش) وزاد افراحة/ وفائدة ممن دل علیه» وإن شرب 
ما يدل على المکروه كان مکروها». (ش): [33/ب]. 

(4) «کله»: ليست في (ش). 

(5) «وآما زن»: في (ش) «فان». 
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حملت. أو أخذت ولد المذكورء أو ماله(1). 

قال المصنف: واعتبر الحوادث في الذكر. كما قال لي إنسان: رأیت 
أن ذكري حديد وهو قائم ولا أقدر أجامع به» قلت: يقع به فالج أو يزمن لك 
ولد. وقال آخر: رایت ذكري وعليه بنایة؛ قلت: يموت لك من تبني عليه 
مكاناً. وقال آخر: رأيت أن ذكري یشرب من دم حيوان» قلت: أنت جامعت 
في الحيض أو وطئت دابة» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني أكلت 
ذكري» قلت: احتجت حتی بعت نوفرة بركة. ومثله قال آخرء قلت: بعت 
ولد وأكلت ثمنه. وقال آخر: رأيت أن ذكري في يدي وأنا أكنس به القنى 
ومجاري المياهء قلت: أنت تداوي الناس بالحقن النافعة. ومثله قال آخر 
غير أنه تلوث بالوسخ» قلت: أنت كثير النكاح» وربما يكون أكثره حراماً. 
وقال آخر: رأيت أن معي ذكوراً عدة والناس يفزعون منهاء قلت: أنت تلعب 
بالحيات. وقال لي مزارع: رأیت ذكري قد قطع» قلت: تنكسر الحديدة التي 
تحرث بها. وقال آخر - وكان کاتباً-: رأيت أن ذكري قد ضاع؛ قلت: يعدم 
لك قلم عزيز. ومثله قال كحال» قلت يعدم لك ميل. ومثله قال آخر - وكان 
نجارآ-» قلت: يذهب لك مثقب. ومثله قال آخرء قلت: يعدم لك مفتاح. 
وقال لي فقير: ریت ذكري قد راح» قلت: يذهب لك سواك. ومثله قال 
جندي؛ قلت: يعدم لك رمح كنت تطعن به. ومثله قال آخر» قلت: يروح 
لك دبوس» فكان كذلك. 

[236] فصل: طول العانة والشارب والأظفار أو شعر الابط: هموم» 
وأنكادء ودیونء لكون ذلك مخالفاً للشرائع. وحلق ذلك وقصه: فرج من 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 163-162)» وفتعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 229 - 232). 








الهمومء والأحزانء وزيادة في الما وقضاء الدیون واتباع الشرائم*؟۔ 
وكذلك الختان عند من يرى أنه قربة© . 

قال المصنف: واعتبر النکد من العانة والشارب ونحوهما. كما قال لي 
إنسان: رأيت آن عانتي قد طالت كثيرأء قلت:/ يقع بينك وبين زوجتك 
نكد. ومثله قالت امرأة» قلت: تفارقين الزوج. ومثله قالت امرأة زانية» 
قلت: ترزقين توبة. 

وأما طول الشارب فنکد من كلام؛ ویدل على المرض لكون طوله يمنع 
لذة الأكل. وأما الأظفار وزوالها؛ كما قال لي إنسان: رأيت يدي بلا أظفار» 
قلت: تصلي الفروض غير مكملة. ومثله قال بعض الامرای قلت: يذهب 
لك عدد وربما تكون طوارق» لأن الأظفار إذا عدمت ضعف حيل اليد؛ لأنها 
وقاية لها. ومثله قال خياط» قلت: تبطل معيشتك. 


وأما طول ذلك ردي يدل على نقص في صلاته لكون الوسخ يبقى 
تحتهن يمنع وصول الماء إلى ذلك. وقال لي إنسان: رأيت آنني أقطع أظفار 
الناسء قلت: أنت تخطف ما على الرؤوس. 


وأما شعر الإبط فدون ذلك في النکد وكذلك الختان» لأن غالب 


(1) «الشرائع»: في (ش) #شرائع». 

(2) انظر: فقرة [224] في الشعرء وما يتعلق به. وفقرة [231] في الأظفار. وكونها اتباع 
شرائع لأنها من سنن الأنبياء عليهم الصلاة والسلام. كما في صحيح مسلم (طهارة: 
49) أن النبي 35 قال: «الفطرة خمسء أو خمس من الفطرة: الختانء والاستحداد 
وتقلیم الأظفارء ونتف الإبطء وقص الشارب». وفي رواية له: «وحلق العالة؟. 
وهي بمعنى الاستحداد. 


وانظر في الختان: «تعطیر الأنامہ للنابلسي (ص 194). 
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الناس يقصون الشارب والاظفار ويأخذون ما تحت الابط» وطوائف كثيرون 
لا یختتتون ولا يرونه قبيحاً فکان أخف في النكد. 

[237] فصل, والخصيتان والفخذان والساقان والقدمان: يدلوا على 
ما ذكرناء وعلى العبید والدواب» والأشجار» والغلمان. فما نزل بهم من 
قوةء أو ضعف: عاد إلى من( ذكرنا. واصابع الرجلين: آولاد من دلوا 
علیه. وقطع ذلك: كقطع اليد على ما ذكرنا. وأما قطع القدم: فيدل على 
موت المريض» وفسق التائب» وتوبة الفاسق" وإسلام الكافرء لكونه قطع 
القدم التي كان عليها. وقطمها للفقير: غنى عن السعي. كما أن حسنها: 
يدل على عكس ذلك كله , 

قال المصنف: واعتبر ما في الإنسان منه اثنان. كما قال لي إنسان: 
رأيت أن خصيتي قد قطعت» قلت: يعدم لك خرج. وقال صغير: رأيت 
أنني أخذت خصيتي رجل» قلت: سرقت بيضاً من تحت دجاجة. وقال 
آخر: رأيت بيضتي الواحدة قد راحت» قلت: عندك امرأتان تذهب أحدهما. 
وقال آخر: رأيت كأن خصيتي قد صارتا فوق ذكري» قلت: تحكم عليك 
امرأتان. وقال آخر: رأيت أنني أحمل خصيتي على كتفي وقد التقطهما طائر 


0 «عاد إلى من»: في (ش) کان دال على ما٤۔‏ واتظر ما تقدم فقرة: [227]. 

(2) زاد في (ش): #وتعویق المسافر». 

(3) زاد في (ش): «للغني فقر و٤.‏ 

)4) انظر: «الإشارات» لابن شاهین (164-163 في الخصيتين» و164 -165 فى 
الفخذین؛ والساقين» والقدمين» والرجلین)» واتعطیر الانام» للشابلسي 
(ص 22 - 23 في الأنثيين - الخصیتین -» و502 في الفخین؛ و338 في الساقين» 
و546 في القدمين» و243 - 245 في الرجلين) . 
وانظر ما تقدم فقرة: [227]. 
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أسودء قلت: يخطف لك خرج عن كتفك وربما يأخذه أسود. 

وأما الفخذان والساقان: فقال لي إنسان: رأيت أن فخذي قد وقعتاء 
قلت: كان لك دار تحتها عمد؛ وقد وقع العمد قال: صحيح. وقال آخر: 
رأيت أن ساقي الواحد قد ذهب» قلت: يعدم من عندك رجل ساقي . ومثله 
قال آخرء قلت: يذهب أحد عبيدك أو دوابك. وآما أصابع الرجلين: 
قلت: أنت معاشك من السفرء قال: نعمء قلت: أنت تتقوت من التبات 
الذي لم يزل في الأرض. ومثله قال آخر وزاد أن لهم عيوناًء قلت: أنت 
تأكل من الحيات التي رؤوسهن في الأرض دائماًء قال: صحیح. 

[235] فصل؛ الاسنان: يدلوا على الأولادء والأهلء والأقارب» 
والفوائد: والعلمان؛ والمعارف. والدواب؛ وكل شيء فيه نفع . 

فالميامن: ذكور. والمياسر: إناث. وأما الإضراس: آکابر من دلوا 
عليه . 

فمن رأى أن أسنانه حَسُنت» أو قويت: فإن کان أعزب: تزوجء وإلا 
فرح من جهة من دلوا عليه. وأما إن اسودت» أو سوست أو سقطت: 
أو انکسرت. أو نزلت بها آفة: تنکد ممن ذكرنا. وكذلك إذا قلع واحد 
متهم : مات أو فارق من دل عليه. وأما تلافهم للمریض: موت۔ وربما 
كان سقوطهم: دال على الأسفار». لكونه بطل رزقه من المكان 


(1) وضع في المخطوط علامة تضبيب» هكذا (ص). ووجه الإشكال عدم ذكر السؤال 
في رفيا الرائي. ولعل الرائي رأى أن أصابع رجله تأكل الارض . والله أعلم . 

(2) (ش): [1/34]. 

(3) «سوست»: في (ش) «تسوست*. سد 

(4) «الأسفار»: في (ش) «السفر». 
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الذي فيه( . 

قال المصیف: قد ذكرنا جميع ظاهر البدن فرجعنا إلى باطنهء فابتدأت 
بذكر الأسنان والأضراس» فاعتبر ما يليق بالرائي. كما قال لي إنسان: رأيت 
أن أسناني قد سقطواء قلت: يتفرق أناس كانوا ينفعوك. وقال آخر: رأیت 
أنني عبرت فم إنسان فأخذت ما فيه من أستانء قلت: دخلت إلى بيت 
وقلعت ما به من مسامير وأوتاده قال: نعم. وأما الأضراس: فرأى إنسان أن 
ضرسه انكسرء قلت: يبطل لك طاحون./ ومثله قال آخرء قلت: يبطل لك 
حجر معصرة. عکس ذلك رأى إنسان أن طاحونه إنكسرت» قلت: يعدم لك 
ضرس. وكون سقوط الأسئان دل على المرض لإمتناع الأكل غالباًء ودل 
على السفر لكونه لما بطل أكله لعدمهم فهو ضرب مثل بانقطاع الرزق من 
ذلك المكان فدل على التحول منه. 

[239] فصل: وأما رس( الأستان: فان جعلناهم جيوشاًء أو غلماناً: 
فهم مخامرون. لا ينفعون وقت الحاجة. وان جملناهم آقارب. أو 
معارف: فلا خير فيهم . وریما دل ضرسهم : على المرض . وأما وجع واحد 


(1) زاد في (ش): الهو . 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص ۱52-150)» وفتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 421) . 
فائدة: سٹل سعيد بن المسيب رحمه الله فقيل له: رأيت في النوم کان أسناني 
سقطت» في يديء فدفنتها. فقال: إن صدقت رؤياك دفنت أسنانك من أهل بيتك . 
رواه أبن سعد في «الطبقات» (124/7). 

(3) ضرس: بفتحتین» كما في المخطوط. 

(4) زاد في (ش): «وإن جعلناهم تجائر: فهي كاسدة؛ يرجى ربحها على طول». 
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منهم : فنکد ممن ذکرنا . 

قال المصنف: وأما ضرسهم فكما قال لي إنسان: رأيت أن أسناني 
ضرست: قلت : يقع بدوابك عرض »2 ثم يزول. ومثله قال آخر» قلت: لك 
دواب وقد أمرت بإنعالهن» قال: نعم؛ هن حفاة إلى الآن. 

[240] فصل: اللسان: دال علی الوالدء والولد» والقرابت والصديق» 
والجاهء والكسبء والعيادة. فما رؤى فيه من خیر: عاد إلى من ذكرنا. 
وأما إن قطعء أو اسودء أو تعطل نفعهء أو نقطعء أو نزلت به آفة: بطلت 
عبادته أو فارق ولده. أو والدهء أو استاذه» أو صديقاًء أو قرابة فيه نفع » أو 
زال جاهه» أو تعطلت معيشته» أو غلب في مخاصمته. وأما الحلق: فدال 
على ما دلت عليه العنق © . 

قال المصنف: واعتبر اللسان. كما قال لي إنسان: رأيت أنني عبرت 
قم انسان وأكلت لسانه» قلت: سرقت میزاناً أو قباناً وبعته وأكلت ثمنه. 
ومثله قال آخرء قلت: سرقت طائراً ناطقاً كالدرة أو من له صوت كغيرها من 


(1) «واحد منهم فتكد ممن ذكرنا»: في (ش) «أحدهم: فتكدء مما ذكرنا. واه اعلم». 
(2) «خير٤:‏ في (ش) اجیدا۔ 
(3) «غلب»: في (ش) ایقھرا۔ 
(4) «العنق» في (ش) «الرقبة». وقد تقدم العنق فقرة: [230]. 
انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص 149 -150 في الفي واللسان): واتعطیر 
الانام» للنابلسي (ص 583 - 585 في اللسان» و502 - 503 في الفم و162 في 


الحلق). 
وقد تقدم تعبير الحلق في رؤيا الطفيل رضي الله عنه وتعليق ابن القیم في حاشية 
فقرة: [223]. 
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الطير. وقال آخر: رأ يت أن لي لسانین ملاح لم يمنعوني الکلام؛ قلت: : یبقی 
لك ترجمانان. ورأى آخر أن لساناً آذا قلت: تتنكد لأجل كلام. ومثله قال 
كالديك ونحوه. وقال آعر: ارايت ت آنني اعمل لاس ألسنة قلت: تتعلم 
عمل المبارد. ومثله قال آخره قلت : تصنع الموازین . ومثله قال آخره 
قلت: تعلم الناس حجتهم في الکلام. ومثله قال آخر؛ قلت: تعمل أسنة 
الرماح. وقال آخر: رأيت آنتي أخرج من الالسنة ما١‏ حلواً والناس ینتفعون 
به. قلت: أنت تستخرج ماء اللسان* ۲ والماورد ونحو ذلك؛ قال: نعم. 
وقال آخر: رأيت أنني أجيء إلى آفواه الناس وأحتال على أحذ الالسنف 
قلت : آنت رجل حاوي تطلب الحیات في أمكانهاء قال : نعم . 

[241] فصل: وأما القلب. والکید. والطحال. والمعدق. والرئةء 
والمصارین؛ والاضلاع: فكل واحد منهم دال على الأولاد. والمعايش» 
والأقارب» والأصدقاءء والجاه. والدون والدواب. والعبید والابای 
والأستاذین. فمن رأی واحداً منهم تقطع: أو سقطء أو احترق» أو اختطفه 
شيء؛ أو نزلت به آفة: عاد حکمه على ما ذکرناء وربما مات رائي المنام2 . 


(1) اللسان: نبات» وعلى وزن «زنار»: عشبة» انظر: «القاموس المحيط» للفيروزآبادي 
(ص 1588). 

(ش): [34/ب]. 

انظر: ابن شاهين في «الاشارات»» والتابلسي في «تعطير الأنام» كما يلي: القلب: 

ابن شاهین (ص ۰6161 والنابلسي (ص 547). الکبد: ابن شاهین (ص 159)ء 

والنابلسي (ص 554 - 555) . الطحال: أبن شاهين (ص ۰6160 والتابلسي 
(ص 437). المعدة: أبن شاهین (ص 160)ء والنابلسي (ص 653). الرئة: ابن 
شاهین (ص 159 -160)ء والنايلسي (ص 245). الععي: النابلسي (ص 653). = 


2) 
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قال المصئف: واعتبر الحلق والقلب والكبد ونحو ذلك. كما قال لي 


إنسان: رأيت أنني أعمل للناس حلوقاًء قلت: أنت تحلق شعور الناس. 
وقال آخر: رأيت أنني وقعت في حلق إنسان» قلت: تسقط في قناة. ومثله 
قال آخر» قلت: تقع في تنور. وقال لي ملك: رأيت أنني أعمل للناس 
حلوقاً وأجعل فيها مأکولا قلت: ستعمل حلقاً على الصيود وتطعم الناس 
منها. 


وأما القلب : فقال انسان: رأيت أنني أغسل قلوب الناس» قلت: تنفع 


وتطیب قلوبهم بخیر تفعله. وقال آخر: رأيت آنني آبصر قلوب الناس» 
قلت: أنت كثير الاطلاع على الأسرار . 


(0 


الأضلاع: ابن شاهين (ص 160)ء والنابلسي (421 - 422). 

ورہما اعتبر القلب بقوله ي: «الا وإن في الجسد مضفة إذا صلحت صلح الجسد 
کل واذا فسدت قسد الجسد كله؛ الا وهي القلب». رواه البخاري (52)ء ومسلم 
(1599). 

وبقوله و : «ما من القلوب قلب إلا وله سحابةء کسحابة القمر . بینا القمر مضيء» 
إذ علته سحابةء فاظلم. إذ تجلت عنه فاضاء». حسنه الألباتي في «الصحیحةه 
(2268). وانظر «الاداب الشرعیة» لابن مفلح (522/2 - جمعية الإحياء بالکویت). 
وبقوله تعالی : « دق آیحستشری لسن رب آزآلی لمع وهو سهد 4 [ق: 
7. وبمثل فوله و: «مثل القلب مثل الريشة تقلبها الریاح بفلاة؟. رواه ابن 
ماجة (88)ء وزاد ابن أبي عاصم في *السنة» (228): «من الارض*. وفي رواية له 
(227) «تقلیها الريح ظهراً لبطن». وجميعها صحیح كما في تحقیق «السنة» 
(227 - ۰6228 وهو في صحيح الجامع (5833). وبمثل قوله : 9إن قلوب بني آدم 
كلها بين أصبعين من أصابع الرحمن؛ كقلب واحدء يصرفه حيث يشاء. ثم قال 
رسول الله يهّ: «اللهم مصرف القلوب صرف قلوينا على طاعتك» رواه مسلم 
(2654). 5 
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وأما الكبد فقالت امرأة رأيت أنني أدخلت رأسي في فرجي وأخذت 
بفمي من كبدي قطعة وقطعتها ثلاث قطعء قلت: لك ولد بدمشق» قالت: 
نعم؛ لأن الكبد ولد؛ وحواليها دم؛ والفرج شق؛ فدل على أن الولد في بلد 
في إسمه دم وشق» قلت: وقد بلخك أنه مريض» قالت: نعمء/ لأن الكبد 
ولد وقد نقصت بأخذها منها؛ والكبد إذا نقصت دلت على المرضء قلت: 
وقد سير إليك شيئاً تقوتي به نحوه - وکانت يومئذ بمصر- قالت: نعم. 
قلت: ثلائمائة درهم واژید. قالت: نعم» لأن الكبد مما يدخر في القلاع 
للقرت؛ والثلائمائة ثلاث قطع؛ والزائد لکون القطع لم يكن على حد 
سواءء قلت: ووصل إليك ثوب آحمر وأبیض؛ لانها لما قطعت الكبد وهي 
رطبه تبقی حمرتها على بیاض الاسنان؛ شبه الثوب الأحمر والأبيض» قلت: 
وربما یکون ولدك ساکناً عند باب الفرج قالت: صحیح. وقال آخر: ریت 
أنني أكلت كبدي» قلت: بعت مطبخاً أو فرناً ونحو ذلك. وقال آخر: ریت 
أنني أطبخ كبود الناس؛ قلت : تؤذي كبود الناس بكلامك . 

وأما الطحال: فهو برح( على الكبد. قال لي إنسان: رأيت أنني 
أبيع الاطحلت قلت: أنت تبيع المراوح. وقال آخر: رأيت كأنتي حملت 


وبمثل قول أبي الفتح البستي في قصيدته اعنوان الحکم» (ص 74- من مجموع 
كفاية الإنسان لمحمد أحمد). 
أحسن إلى الناس تستعبد قلوبهم فطالما استعبد الإنسان (حسان 
وبمثل اعتبار أسر القلب الذي هو أشد من أسر البدن. وبمثل قول القائل: من راقب 
الناس مات همآء قيدل على الهم. وربما اعتبرته بالشجاعة كقوله: وفاز باللذة 
الجسور. وغير ذلك والله أعلم . 
(1) يروح: بضم الأول» ومضاعقة الثالث» كما في المخطوط . 
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طحالي وأثقلني» قلت: يحصل لك نکد من محبوبك» لأن محبوب الإنسان 
یسمی طحالة . 

وأما المعدة: فقال إنسان: رأيت أن معدتي تقطعت؛ قلت: ينكسر لك 
قدر. ومثله قال آخرء قلت: يخرب لك مطبخء لأن الكبد تطبخ كل ما يجيء 
إليها. ورأى إنسان أنه عبر دار إنسان أخذ منها مصارين» قلت: سرقت 
خیوطاً أو حبالاً. وقال آخر: رأيت أنني آخذ من تحت التراب مصارين» 
قلت: معاشك من نبش القنی۔ 

وأما الأضلاع: فقال إنسان: رأيت أنني آكل أضلاع انسان؛ قلت : 
عبرت إلى دار وأخذت خشبھا وبعته وأكلت ثمن قال: صحيح . 

[242] فصل: وأما ما رؤي فيهم من قوة» أو خسن أو صلاح: رجع 
إلى من دل عليه . وزن كان مريضاً: تعاقی . وربما دل زوال القلب» أو قطعه : 
على الخوف وترك العبادة. وکذلك إذا تکسر واحد(!؟ من الاضلاع . 

[243] فصل: وأما الدہر: دال على منافع صاحبه 2ء ومواضع راحته . 
فان إنسدء أو تقطع(* أو نزلت به آفة: مات إن كان مريضاء والا حصل له 
نكد. وان كان مما يفسد به: دل ذلك على توبته. وان وقع به نار أو دود أو 
حكة: فدليل على الداء النحس©). والعياذ با تعالى. وكذلك إذا وقع في 


(1) «تکسر واحده: في (ش) «انکسر واحدا». 

(2) «منافم صاحبه»: في (ش) «المنافع لصاحبه». 

(3) اراحته) : في (ش) #راحاتها . 

(4) «تقطم» : في (ش) «انقطع؟ . 

(5) لعله الباسورء وهو ورم فيما یقبل الرطوبة من المقعدة؛ والانشیین؛ وغیرهما. وهو 
في المقعدة لا يحدث إلا بعد انفتاح أفواه العروق. قاله الفیومي في #المصباح = 
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فرج المرأة ذلك: دل على الزناء وعلى النکد ممن دل الفرج علیہ( . 

قال المصنف: واعتبر الدبر والفرج. كما قال لي إنسان: رأیت أنني 
وقعت في دبر [نسان. قلت: تسقط في مستراح. ومثله قال آخره قلت: 
نخشى عليك أن تجامع في الدبر. وقال 3 رأيت أن دبري قد السدء 
قلت: تنسد قناة مرحاضك. وقال آخمر: رأيت أنني آكل لحم الدبرء قلت 
معاشك من المراحیض. ومثله قال آخرء قلت: أخذت خرزة بثر وبعتها 
وأكلت ثمنها. 

وأما الفرج: فقال لي بعض الملوك: رأيت أنني صرت دابة وکانني آتي 
فروج النساء أقبلهن وآخذ الأولادء قلت: تتحايل على آخذ عدة حصون 
وتفتحهاء لأن المرأة كالقلعة» والولد: کمن فيها؛ والفرج: باب القلعة؛ 
والقابلة: كل من يخرج من بطن المرأة ويشده بالقماط مثل الأساري الذين 
يخرجون من القلاع ويربطونهم؛ ودم الولادة: القتال. وقال إنسان: رأيت 
أنني عبرت فرج امرأة من الخوف» قلت: تختبيء في واد من الخوف. ومثله 
قال مريض» قلت: تموت لأنه قد عاد إلى موضع خلق منه. ومثله قال 
آخرء قلت: تحبس في مكان عليه بابان. 

[244] فصل: في الحوادث في ابن آدم ومنه: 

المرض: دال على تعويق المسافر(2؟ وبطلان المعايش» وعلى توبة 


= المنيرة (ص 48). والله أعلم. 
(1) «الفرج؛ تقدم فقرة [222]. 
انظر في «الدبر»: #تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 224 - 225). 
(2) «المسافر»: في (ش) «المسافرین». 
(3) «بطلان»: في (ش) «تعطيل؟ . 
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الفاسقء وفسق© التائبء لكون المريض يبطل عن فعله . وأما إن كان 
المرض في فرد عضو : نزلت آفة بمن دل العضو عليه ۔ 

قال المصنف: واعتبر كل مرض. كما قال لي إنسان: رأيت/ أن عيني 
عميت» قلت: تروح لك مرآة تبصر بها. وقال آخر: رأيت كأن عيني رمدت» 
قلت: تصدأ لك مرآة. وقال آخر: رأيت أن عيني انفقأت» قلت: تتکسر لك 
مرآة. وقال آخر: رأيت أن عینی سالتء قلت: يتلف شجرك أو زرعك» لکون 
العين بقيت بلا ماء. وقال آخر: رأيت أن عيناي سالتاء قلت: يموت لك من 
تسيل العيون عليه دموعاً كثيرة . ورأى ملك أنه عمي» قلت: تنقطع عنك الأخبار 
بمسك جواسيس . ورأى فقير أن عينه ذهبت» قلت : يعدم لك سراج أو قنديل . 

[245] فصل: والسعال: دال على ما دل عليه المرضء وربما دل على 
الأمور المزعجةء وعلی أن من أراد أن يخفي عملاً ظهر عليه . 

قال المصدف: ورأى إنسان أنه وقع بالناس سعال شديدء قلت: يقع 
بالناس زلازل كثيرة. ورأى آخر أن زلازلاً كثيرة في الصیفء قلت: يقع 
بالناس سعال. 


(1) *«الفاسق»: في (ش) #الفاسقین ». 

(2) افسق*: في (ش) افسوق!. 

(3) «لکون المریض یبطل عن فعله»: في (ش) «لکون کل واحد منهم یبطل من آعماله 
عند المرض. 

(4) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 168 - 169)ء واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 654 - 655). 

(5) «الامور»: في (ش) «الاعمال». 

(6) انظر : «الاشارات» لابن شاهین (ص ۰۱70-169 و#تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 332 - 333). 
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[133/ب] 








[246] وأما العطاس: فدال على الفرج من الشدائد وأما المخاط 
والبصاق: إذا سالا كثيراً: فهموم. وأنکادء خصوصاً إن لوٹا ثيابه. وربما دل 
البصاق : على الكلام الردی(. 

قال المصنف: ورأى إنسان أنه يبصق على الناس: قلت: أنت كثير 
الاذی لهم بالكلام الردي. ورأى إنسان أن يمخط كثيراء قلت: عندك قناة 
مسدودة وعزمت على كنسهاء قال: نعم. ورأى آخر أن في أنفه مخاطاً كثيراً 
لا يقدر على إزالته» قلت: يقع بك ضيق النفس . فافهم ذلك . 

[247] فصل: القيء: يدل على عافية المريض الذي ينفعه ذلك . فان 
لم ینقعه : طال مرضه. أو مات. ويدل على رد المظالم والودائع» وإظهار 
ما في القلب» وعلی فطر الصائم؛ وعلی إظهار شيء من المال. فان كان 
القيء باختیارہ: كان ذلك بأمره. ون تقيأ في مکان لا بلیق به - مثل( بين 
الناس» أو على الثیاب: أو البسط -: حصل له نکد من غرامة مال أو إظهار 
سر أو لاجل کلام يتكلم به . 

قال المصنف: واعتبر القيء: وما تقایأه. كما قال لي انسان: رأيت 
أنني تقایأت جميع ما في فؤادي من الأمعاء» قلت: تذهب جميع حوائجك 


(1) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 460 في العطاس؛ و651 - 652 في المخاط و47 
في البصاق). 

(2) اذلك*: في (ش) «القيء؟ . 

(3) «ظهار شيء من المال»: في (ش) «ذهاب مال». 

(4) (ش): [1/35]. 

(5) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 174 -175)ء واتعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 549 - 550). 








من بيتك . وله قل لي ۔ بعض الملوكء قلت: تخرج جماعة من السجون. 
وقال آخر: رأيت بت ان یت إلى فم سان مجھول تا عل لتق قلت 
تنفتح عليك قناة وسخ فتلوئك. وقال آخر: رأيت آنني تقايأت بغير 
اختياري؛ قلت: بين الناس» قال: نعم» قلت: يظهر عنك سر ردي. ورأى 
جليل القدر كأنه يقبي الناس» قلت : تتحايل على إخراج المخبأ والمدفون. 

1] فصل وأما طلوع الدمامل والجدری''' والبثور في البدن- 
لم تلوث الثياب -: ففوائد وخيرء وهموم ذاهبةء لأنها مذهبة للأوجاع من 
البدن. وأما إن كان في الوجهء أو العنق. أو تسيل شيئاً منتن*“ء أو لوثت 
ثيابه: دلت على الدیون. والهموم؛ والكلام الردي في العرض. لكثرة نفور 
الناس من ذلك. وأما من أكل ما تقيأه*)ء أو ما خرج من الزوائد في 
البدن: فأموال حرامء وفقر بعد الغتی» ورجوع فيما وهبه أو وقفه. أو ترد 
عليه سلع باعها ہوک أو تقدم عليه غياباً یجد لھ أل . 


قال المصنف: واعتبر الطلوعات في البدن. كما قال لي إنسان: رأيت 


(1) زاد في (ش): «والجرب؟. 
الجدري: قروح في البدن تنفط وتقيح . كما في «القاموس المحيط» للفيروزآبادي 
(ص 462). 

(2) «تسیل شيثاً منتنأ»: في (ش) #يسيل سيلا منتناً؛ . 

(3) «الناس*: في (ش) «النفس؟. 

(4) «تقیأه»: في (ش) «تقيأ» . 

(5) بوكس: أي خسارة. كما في «المصياح المنير» للفيرمي (ص 670). 

(6) «غياباً یجد لهم»: في (ش) «غاثباً يجد له . 

(7) انظر: «تعطير الانام» للنابلسي (ص 220 في الدمل» و128 في الجدريء و72 في 
آلبثر). 














[1/134] 


أن قد صار لي حَدبة“ من خلف» قلت: يخرج بعض حيطانك؛ ونخاف 
يقع» قال: قد خرج. ومثله قال آخر: كان بين كتفي حدبة وقد جاء شيء 
اختطفهاء قلت: كنت حاملاً شیثاً على ظهرك فجاء إنسان فخطفه قال: 
نعم. وقال إنسان: رأيت أنني أعمل للناس دماميل وأخرج منها المياه 
لمليحةء قلت: أنت تستخرج ماء الورد وغيره بزجاج وإناء ببق قال: 
صحيح. وعكسه قال إنسان: رأيت أن لي نساء كثيرات عليهن/ دماميل 
وخراجات كبار وأنا أغسلهن في الماء؛ قلت: تملك أو تضمن بستاناً فيه 
أترنج ونارنح ورمان وتتولى سقيه وعمارته. لن النساء على الصفة 
المذكورة كالشجرء والدماميل والخراجات كالثمر المذكور. وقال آخر: رأيت 
أنني قتلت امرأة وقطعتها وعليها خراجات کبار؛ قلت: قطعت شجرة عليها 
ثمرتها. وقال آخر: رأيت كأنني آخذ من لحوم الناس ومن دماميلهم وأطعم 
لحم كل واحد لاخرء قلت: تتكلم في عرض هذا عند هذا. ومثله قال آخر» 
قلت: تتعلم تركيب الأشجار وتطعّم بعضها في بعض. ومثله قال آخر» 
قلت: تسرق ثمار الناس وتطعمها لبعضهم بعضاً. ومثله قال آخر تاجر 
قلت : تأخذ من مال هذا فتضعه في مال هذا. وقال آخر: رأيت أنني أشرب 
ما في دماميل الناس» قلت: أنت حجام تمص كاسات الفصادء قال: نعم . 
[249] فصل, خروج الد بالحجامة, أو الفصد. أو التشريط في الأذن: 





10 حدبة: تطلق على الأثر في الجلد. كما في القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
(ص 93). 

)2 ببق: لعل المعنى عن طریق استخدام الفم . وانظر: «القاموس المحيط» للفیروزآبادي 
(ص 1122). والله أعلم. 

3 أترنج ونارنج: نوع من البرتقال» والليمون الحامض. يسمى في الشام «أبو صغير». 
انظر : «معجم النبانات والاعشاب؟/د. قبيسي (ص 333). 
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عافية للمريض الذي ينفعه خروج الدم؛ وقضاء الديون» وزوال النکد. وهو 
لمن لا یصلح له: نکد وذهاب مال: أو موت. وكذلك خروجه للصحيح. 
فان كان ذلك بأمره: كان عن اختیاره. وان كان في زمن الصیف. او كأنه 
في المنام كان مريضاً: كان خروج المال منه لأجل فائدة. وإن كان في 
الشتاء : كان ذلك كلاماً رديٌ لكون الأجسام محتاجة إلى حفظ الدماء. وأما 
إن كان الخارج من الدم في حرب. أو سفر: جرح أو قطعت عليه 
الطريق . 

قال المصنف: واعتبر خروج الدماء بما ذكرنا وغيره. كما قال لي 
إنسان: رأيت أن الدم يخرج من عيني» قلت: تفارق من تحبه وتبكي عليه 
كثيراً؛ كما يقال: بكيت بدل الدمع دماً. وقال آخر: رأيت أنني احتجمت في 
لساني؛ قلت: يكتب عليك مكتوب لأجل کلامك. ومثله قال آخرء قلت: 
يكتب عليك لاجل ميزان أو قبان. وقال آخر: رأيت أنني قد ركت 
كاسات للحجامة كثيرة على بدني» قلت: يطلع عليك طلوعات أو حريق في 
بعض بدنك. وقال آخر: رأيت أنني أشرط ألسئة الناس بمشراط الحجامة 
واستخرج منها زيتاًء قلت: يصير لك أمر على استخراج دهن البلسان(؟ » 


(1) فاوہ: في (ش) ۵وہ . 

(2) (ش): [35/ ب]. 

(3) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 174-173 في الد و179 - 181 في الفصد. 
والحجامة» والتشريط)» واتعطیر الأنام» للتابلسي (ص 223-222 في الد 
و۱66 - 167 في الحجامت و496 - 498 في الفصد). 

(4) رکبت: بضم الأول» كما في المخطوط. مبني للمجهول؛ لما لم يسم قاعله. 

(5) ال«بلسان»: بفتح الأول والثاني والثالث. شجر صغار كشجر الحناء. لا ينبت إلا 
بمديئة «عين شمس؟ء ظاهر «القاهرة». یتنافس في دهنها. كمأ في «القاموس = 
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فكان كذلك. وقال آخر: رأيت أنني أشرط الناس في آذانهم» قلت: تسمع 
الناس كلاماً ردياً. 


[250] خروج العرق أو البول أو الخائط: دال على الراحة 
والفرج(. فان کان كثيراً خلاف العادةء أو تلوث بهء أو رائحته ردية أو بال 
والناس ینظرون إليه ‏ وهو لا یلیق به ذلك -: فنكد» وإظهار سر یفتضح به. 
وكذلك إن سمع الناس صوت خروج الریح أو وجدوا لها رائحة ردیة. 
وتدل على البناء۳ الردي. وان لم يكن شيء0© من ذلكء کان خروجها: 
راحة وفائدة. وأما أكل الغائط» أو شرب البول: فیدل على الشبهء والأموال 
الردیة. وعلی وقوع الشداند. لکونه لا پستعمل الا وقت الشدة. وال 
اعلم*. 

قال المصنف: واعتبر خروج العرق. كما قال لي صعلوك في زمن 
الشتاء: ریت أنني عرقت عرقاً کثیراء قلت: یحصل لك كسوة» لأن العرق 
لا یکون إلا عند دفء الجسم. وقال آخر: رأيت آنني عریاناً بين الناس وقد 


= المحیط» للفیروزآبادي (ص 687)ء وصاحب القاموس توفي (817 ه). 
ویسمی: «خمان الارض» وفشبوقةاء من فصيلة البلسانیات. انظر: «معجم 
النباتات والاعشاب»/ د. حسان قييسي (ص 112). 

(1) زاه في (ش): #والخیر». 

(2) *الیتاء»: في (ش) «الثناء» . 

(3) «شي.۲: في (ش) «شیثآً*. 

(4) ہوالل أعلم»: في (ش) «والله تعالی اعلم بغیبه وأحکم». 
انظر: «الاشارات* لابن شاهين (ص 191 في العرق» و175 -178 في البولء 
والغائطء والریح)ء و«تعطير الانام؟ (ص 452 في العرق» و4645 في البول» 
و487 - 488 في الغائطء و422 في الضراط» و513 في الفساء). 
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عرقت» قلت: یخشی على جسمك أن يسيل دماً من ضرب أو غيره. وقال 
آخر: رأيت أنني عرقت وأنا سابح فيه سباحة شديدة» قلت له: فخلصت 
منهء قال: نعمء قلت: يخشى عليك الغرق ثم تنجوا. 

وأما البول: فقال لي إنسان: رأيت أنني أبول من فمي فيقع على 
الناس؛ قلت: تتكلم بكلام ردي في أعراضهم . وقال آخر: رأيت أن الناس 
يبولون في آنية وأنا أحركها وأشرب منهاء قلت: تصير طبيباً وتأتي/ إليك [134/ب] 
قوارير البول تنظرهاء وتأكل من أجرتك على ذلك . 

وأما الغائط إذا لوث» أو أبصره الناس» أو كثر خلاف العادة» فكل 
ذلك نكد كما ذكرناء لنفور الناس منهء ولقبح منظره وريحه. والبول أهون 
منه لأن الغالب من الناس أنهم يبولون في الطرقات وبين الناس» ولا يستحيى 
من ذلك غالبا ويذهب عاجلاً» والغائط ما يفعله في هذه الأحوال إلا من لا 
خلاق لهء وكذلك لا يخرج ريحا بين الناسء ويبقى أثر الغائط في المكان 
مضراً لمن يقع عليه . 

وإذا لم يكن شيء من ذلك فاعتبر الراحة بخروجه. كما قال لي 
إنسان: ریت أنني تخوطت كثيراً ووجدت به راحة» قلت: تفرح بخروج 
مسجون. وقال آخر: رأيت أنني أرقت بولاً كثيراً من ذكري بعد تعب 
ووجدت به راح قلت: تبرأ من هذا الاستسقاء الذي بك» فبريء. وقال 
آخر: رأيت آنني في شدة من كثرة ريح في فؤادي فأتیت بين حیوانات 
فأخرجتها واسترحت. قلت: تستريح قليلاً بإخراج ما في فؤادك من الكلام 
الذي يؤلمء ويطلع على سرك من لا ينقله عنك © . فافهم ذلك. 


(1) يعني في البولء بخلاف الغائط . فدل على أن البول أهون فيما يعبر» من الغائط. 
(2) لكون ذلك بين حيوانات. 
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[باب: 14] الباب الرابع عشر 
في الموت والنزاع(1؟ 


[251] النزاع: دال على قرب فرج من هو في شدة» وعتق العبد. أو 
بيعه» وعلى توبة الفاسق. وإسلام الکافر؛ وعلى المنازعة: وحدوث خوف 
للآمن. وأمن للخاتف. والتقلة من مكان إلى آخرء وربما دل على الإجتماع 
بالغياب © , 

1 فصل الموت: محقق لما دل عليه النزاع» مما ذكرنا. ويدل: 
على سجن أو مرض الاصحای وعلى التجهز إلى ملاقاة الأكابر» وما أشبه 
ذلك. فان كان في موته متوجهاً إلى جهة يعتقد أنها تقربه إلى ربه عز وجل» 
أو كان صورته حسنة: أو طیب(5) الرائحة. أو أن حواليه أرباب صلا © 
أو تور: حصلت راحة للمسافرء وخلاص من مرض» أو سجن أو ملاقاة 
الأكابر بكل خیرء ونحو ذلك. ون کان خلاف ذلك: حصل له نکد فی 
ذکرنا(* , 


(1) «التزاع»: في (ش) «النزع؟. وقد تقدم فقرة: [3] أنه «النزاع» فيهما. 

(2) «النزاع»: في (ش) «النزع». 

(3) انظر : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 672 - 673)۔ 

(4) کان صورته حسنة»: في (ش) «کأنه حسن الصورة». 

(5) (ش): [1/36]. 

(6) «أرياب صلاح»: في (ش) «أناس صلحاء؟. 

(7) افیماا: في (ش) «مما». 

(8) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 240-237 له ولغیرہ)ء واتعطير الانام» 
تلتابلسي (ص 655 - 661 له ولغیره أيضاً) . 


فائدة: قال إبراهيم بن يوسف البولوي في «أحكام الجدائز» (ق: 11/أت 
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قال المصنف: الموت والتزاع: يدل على الشيء وضده فيهماء لمن لا 


بترقيمي/ مخطوطة المعهد العالي - جمعية المقاصد/ بيروت - لبنان/ رقم 141/156 
(أساس) ضمن مجموع): «وذكر في کتاب *المرتبة العلیا في تعيين الرؤيا» في الباب 
السادس عشر في رژیا الاموات هکذا: إذا رآهم مستبشرین دلت رژیاه على حسن 
حال عند الله تعالی؛ لأنه في دار الحق؛ والرجل المحق إذا رأى إنساناً مستبشراً دل 
على أنه فرح بحاله. وإن رآهم غير مستبشرين أو معرضين عنه دلت رؤيا على سوء 
حاله عند الله تعالى» يكفي أحدكم أن يوعظ في حكايته منه. ولو رأى على الميت 
تاجآء أو رآه قاعداً على سرير وعليه ثياب فقرباء آو آخبره أنه لم يمت: دل على 
أنه في خیر. ولو رأى ميتاً فقيراً أو عرياناً: دل أنه خرج من الدنيا عارياً من 
الخيرات . وقال بعضهم بل ذلك دليلاً على واحد؟. 

قال مقيده: نقل ابن شاهين في «الاشارات» (ص 247) ما تقدم بنحوه عن أبي سعيد 
الواعظ. وفي «المقدمة» لابن خلدون (ص 392/ ط. بيروت - دار الکتب العلمیة - 
الاولی - سنة 1413 ه ‏ 1993 م) أن من الكتب المتداولة بين أهل المغرب في عهده 
(وهو ت 808 ه) كتاب «المرقية العليا» لابن راشد؛ قال: من مشیختنا بتونس*. 
وفي «كشف الظنون؛ لحاجي خليفة (1658/2) قال: «المرقية العليا في تفسير الرؤيا: 
من كتب التعبیر لبعض المغاریة مجلد على سبعة عشر بابً». فلیحررء واه علم. 
وفي التوراة (سفر أيوب/ إصحاح 33 :12 - 33 ص 823) أن الله يرى النائم الموت 
ليدع الکبر ويستقيمء ويعلم أنه انقطع من الدنیا وما له من وسيطء قربت نفسه إلى 
القبر وحياته إلى المميتين» يتوجع على مضجعه وتتخاصم فيه أضلاعه» فتكره حياته 
حبرا ونفسه الطعام الشهي» فيبلى لحمه وتنبري عظامه. فإذا انتبه أطلق نفسه من 
الهبوط لهذه الحفرة. فيصير لحمه أغض من لحم الصبيء ويعود إلى أيام شبابه. 
فیعبد الله ليرضى عنه ويسلك أعمال البر. 

فائدة: روى اللالكائي في «شرح السنة» (292) عن غالب القطان قال: رایت 
مالك بن دینار في النوم» وهو قاعد في مقعده الذي کان يقعد فيه» وهو يشير 
بأصبعه» ويقول: صنفان من الناس لا تجالسوهماء فان مجالستهما فاسدة لقلب كل 
مسلم. صاحب بدعة قد غلا فيهاء وصاحب دلا مترف فيها. 
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هو فی شدة دال على النکد ولمن هو متنكد على قرب زوال ذلك لأن 


وروی اللالكائي أيضاً (2026) عن ميمون المرائي قال: كان عندنا ذاعرء فمات» 
فتحاماه الناس» فرموا به على ظهر الطريق» قال: فجلست أفكر فيه؛ وتجتب الناس 
لب إذ خفقت پراسي. فإذا أنا بطائرين أبيضين» فقال أحدهما لصاحبه : أدخل فانظر 
هل ترى خيراً. قال: فدخل في یاقوخه؛ فخرج من دبرهء وهو يقول: ما رأيت 
خيراً. قال: فلا تعجل. فدخل الثاني في يافوخه» فخرج من خمصانة قدمه» وهو 
يقول: الله أكبره الله أكبرء كلمة لاصقة بطحاله» وهو يقول: أشهد أن لا إله إلا الله . 
قالء فقلت للناس: علموا هلموا. 

وروی أيضاً (2147) عن حوثرة بن محمد المنقري البصري قال: رأیت يزيد بن 
هارون الواسطي في المنام» بعد موته بأربع ليال. فقلت: ما فعل اللہ بك؟ قال: 
تقبل مني الحسنات» وتجاوز عن السیثات» ووهب لي التبعل. قلت: وما كان بعد 
ذلك. قال: وهل يكون من الكريم إلا الكرم؛ غفر لي ذنوبي وأدخلني الجنة. قلت 
له: ہما نلت الذي نلت؟ قال: بمجالس الذكرء وتولي الحق» وصدقي في الحديث» 
وطول قيامي في الصلاة» وصبري على الفقر. قلت: ومنكر ونکیر حق؟ . قال: إي 
واش الذي لا إله إلا هوء لقد أقعداني » وقالا لي: من ربك؟ وما دينك؟ ومن 
نبيك؟ فجعلت أنفض لحيتي البيضاء من التراب» فقلت: مثلي یسأل؛ أنا يزيد بن 
هارون الواسطي» وکنت في دار الدنيا ستين سنة أعلم الناس. فقال أحدهما 
لصاحبه: صدق» هو يزيد بن هارون؛ نم نومة العروس» فلا روعة عليك بعد الیوم. 
انتهى . 

اللهم إني أسألك فعل الخيرات» وترك المنكرات» وحب المساکین؛ وأن تغفر لي 
وترحمني» وإذا أردت فتنة في قوم فتوفني غير مفتونء وأسألك حبك؛ وحب من 
يحبك» وحب عمل يقرب إلى حبك . والصلاة والسلام على نبيك. 

وروی اللالكائي أیضاً (2175) عن معروف الكرخي قال: رأى رجل أباه في المنام 
فقال: يا بني» ما لك لا تأتينا هديتك؟. قال قلت: یأبه كيف تأتيك هدیتنا؟!. 
قالء يقول: يا مالك یا قدیر» يا من ليس له نديد وربما قال: نظیر - أسألك أن = 
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الموت خلاص والنزاع قريب من الموت. وعلى عتق العبد لکونه لم يبق عليه 
حکم لأحد» وعلى بيعه لكونه ينتقل من موضعه. وعلی المنازعة للاشتقاق. 
وعلى التوبة لأن من قرب من هذه رجع غالباً عن الردي. وعلى الأسفار. 
كما قال لي إنسان: رایت أنني آنازع» قلت: أنت تتجهز للسفر. وقال آخر: 
رأيت أنني مت ثم عشت» قلت: سافرت ثم رجعت. ومثله قال آخره قلت: 


= تصلي على محمد وأن تغفر لوالدي» إنك على كل شيء قدير. قال: فقالهاء فرآه 
بعد فقال: يا بني» قد أتتنا هديتك. 
وروی أيضاً (2177) عن أحمد بن محمد بن الفضل القاضي - بسمرقند - قال: 
سمعت أبي يقول: رفعت شيئاً من الطريق» فقلت: أجر هذا لشيخي. فرأيته في 
المنام» فقال: يا بني قد وصل إليّ. 
وروی أيضاً (2340) عن يعقوب بن سواك قال: رآيت بشر بن الحارث في المنام» 
فقلت: يا أبا نصرء أليس قد مت؟!. قال: بلى. فقلت: إلى ما صرت؟. قال: إلى 
خیر - مرتين -. قال» ثم قال: من صلی على أبي بكر أو ترحم على أبي بكر فکأنما 
صلی ثلاثماثة ركعة. 
قال مقيده: روى البخاري (3685 و۰)3677 ومسلم (2389)ء واللفظ للبخاري» أن 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال - لما وضع عمر على سریره» وترحم على 
عمر -: ما خلفت أحداً أحب إلى أن آلقی الله بمثل عمله منك. وأيم الله . إن كنت 
لاظن أن يجعلك الله مع صاحبيك. وحسبت أني كثيراً أسمع النبي يي يقول: 
«ذهبت أنا وأبو بكر وعمر٤ء‏ وہدخلت آنا وأبو بكر وعمرة؛ واخرچت آنا وأبو بكر 
وعمرا. 
وقي صحيح البخاري (3688) لما قال النبي يكل للسائل: «أنت مع من أحببت»» قال 
أنس رضي الله عنه: «فما فرحنا بشيء فرحنا بقول النبي : «أنت مع من أحيبت». 
قال أنس: فانا أحب النبي كله وأبا بكرء وعمرء وأرجو أن أكون معهم. بحبي 
إياهم» وإن لم أعمل بمثل آعمالهم». 
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[1/135] 


سجنت ثم خلصت. ومثله قال آخر - إلا أنه قال: وقفت بين يدي رب العزة 
سبحانه ثم عشت ۔ قلت: رحت اجتمعت بكبير القدر ثم رجعت» قال: 
نعم. وقال آخر: كل وقت أبصر أنني أموت ثم أعيش» قلت: تصرع كل 
وقت ثم تفيق» قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: أنت كثير الرمد حتى ما 
تبصر بعينك شیثاًه ثم تعافى» قال : صحيح. 

وقد ذكرنا الشروط قبل الموت وبعده فافهم ذلك . 

[253] فععل: من اغتسل سل الموت بماء نظيف بارد في الصيف أو 
يُسخن 217 في الشتاء : دل على وفاء الدیون» وقضاء الحوائج. وملاقاة الأكابر 
بكل خیر. وأما إن اغتسل بالماء الكدرء أو بالبارد فی الشتاءء أو بالحار فی 
الصيف: دل على الأنکاد والفقرء والأمراض» أو سجن. أو سفر2) 
0 
ردي ۰ 

قال المصدكف: دل غسل الموت بشروطه المذكورة على قضاء الديون 
والحوائج» لذهاب الأوساخ التي تضيق الصدر. وعلى حسن ملاقاة الأكابر» 
لكونه يقف بين يدي ربه عز وجل بهذه الصفة المليحة. 

وكذلك الحكم لكل ملة ودين يجهزون/ موتاهم بغير الغسل . 

واعتبر الغاسل. كما قال لي إنسان: رآیت آنني أغسل الموتی؛ قلت: 
تصير قيماً في حمام. ومثله قال آخر - وكان متعبداً - قلت: تكثر من تطلب 


(1) «یسخن؟: في (ش) اسخن» مبني للمجهول لما لم يسم فاعله . 

(2) «سفر؟: في (ش) «آمرا. 

(3) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص ۰6241-240 واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 481 - 482). 
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التوبة والأعمال الصالحة على یدك؛ وتطهر بواطنهم وظواهرهم بحسن 
مداراتك لهم لان التلميذ بين يدي معلمه كالميت بين يدي الغاسل. ومثله 
قالت امرأة» قلت: تصيرين قابلة تدورين بالصغار الذين لا حكم لهم ولا 
عقل: فصارت كذلك. 

[254] فصل: من تکفن في المنام بكفن ملیح: تزوج إن كان أعزب» أو 
استغنى إن كان فقیراء أو اشترى جاريف أو دارأء أو اكتسى إن كان عرياناً. 
وان كان مريضاً: مات. وأما إن كان الكفن ردياًء أو کره() الرائحةء أو 
ممزقاً: اتعكس ذلك کله . 

قال المصدف: دل الكفن على التزويج لأنه لباس. والله تعالى يقول: 
« ماش لح وا پاش لھڈ 4 . ودل على الغنى لکونه استتر حاله. ودل 
على الدار لکونه بقي داخل الکفن کالدار. وعلی موت المریض لانه من 
علامات الموت. وریما دل الکفن على ما قال لي إنسان: ریت آنني 
تکفنت» قلت: عندك مکان ترید أن تبیضه أو تليسه» قال: نعم. ومثله قال 
آخرء قلت: تتعزل من منصبك» لکون الکفن یربط على المیت فلا تتحرك 
أعضاؤه. ومثله قال آخر» قلت : تسجن . 

[255] فصل: الحمل فوق النعش ۔ بلا صراخ ولا عياط -: دال على 
الولاية» والرفعةء والسفر الملييم9) وعلى غنى للفقیر» وزيادة فائدة الغني» 


(1) «کره»: في (ش) #کریه) . 

(2) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص ۰6242-241 ودتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 569 - 570). 

(3) سورة البقرة: آية (187). 

)4( «المليح؟: في (ش) «المفید. 
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والاجتماع بالأحبة. وكذلك الصلب. وجميع ذلك بالمیاط أو اللطم أو 
سواد الوجه» أو كونه مكشوف العورة» أو كأنه يضحك ضحكاً مکروه أو 
يكون رأسه إلى موضع رجليه» أو كأنه ملقاً على وجهه. وما أشبه ذلك: دل 
على الفضائح» والأنكاد . 

قال المصتف: واعتبر من حمل على النعش . كما قال لي إنسان: رأيت 
أنني على نعش وقد طارت به الريح» قلت: تسافر في مركب. وقال آخر 
كأنني على نعش تحمله الحيوانات: قلت تركب على عجل© . 

ودل ركوبه بالشروط المليحة على الولاية لكون الناس يمشون بين يديه 
ومن خلفه» وعلى الرفعة لأنه ارتفاع» وعلى السفر لكونه ينقل الأجساد إلى 
أماكن أخرء وعلى غنى الفقير لكون الناس يعلمون ما يحتاج إليه» وعلى 
الاجتماع بالأحبة والغياب لكونهم يؤديهم إلى المقابر التي هي منزل الأحبة 
والغیاب . 

ومثله الصلب. وربما دل الصلب على مرض يقع بالعنق: كالخانوق 
ونحوه. والجميع في الصفات الردية دال على ما ذكرناه في باقي الفصل . 

[256] فصل: الدفن في القبر موت للمريض» وتزویج للأعزب ‏ لأنه 


(1) انظر في الحمل: «الإشارات» لابن شاهين (ص 242)ء و«تعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 116-115). وفي الصلب: «تعطير الأنام» أيضاً (ص 401). 
فائدة: أورد الذهبي رحمه الله في تاریخ الاسلام» (وفيات 101 -120/ ص 245) 
تعبير ابن سيرين حمل جنازة النبي و بدفن ما جاء به. وقد رواه اللالكائي مطولا 
في «شرح السنة» (1379). 

(2) عجل: بالفتی كما في المخطرط. 
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سترة. وسفر؛ لأنه انتقل ۲۳ إلى أرض آخری؛ وعزل للمتولي» وفقر للغني» 
ومرض للصحیح. أو سجن. فان كان قبراً واسعاًء أو وجد رائحة طيبة» 
أو خضرة ملیحةء أو ثوب أو مأكولاًء حسناً: كان عاقبة ذلك كله إلى 
خبر. كما أنه إذا كان ضيقاًء أو فيه دخان أو حيوان موفي؛ أو ضربه منکر» 
أو نكيرء أو احترق بئارء أو رأى جيفاًء وما أشبه ذلك: كان ردياً. فان 
جملناه موتاً: كان عاقبته إلى العذاب. وان جعلناه سفراً: قطعت عليه 
الطريق. وإن جعلناه تزويجاً: كان عاقبته خصاماً. وان جعلناہ أمراضاً: كانت 
أمراضاً مولمت أو موت . 

قال المصتف: واعتبر القبر وأحواله. كما قال لي إنسان: رایت أنني 
هارب من ثعبان كبير فرمتني امرأة في قبر؛ قلت: عبرت عندها وخفت 
فجعلتك في صندوق خوفاً من عدوء قال: صحيح. وقالت امرأة: رأيت 
أنني في قبر ملیحء قلت: الساعة تتزوجين. وقال آخر: رأيت أنني أدفن نساء 
كثيرة في قبور» قلت: أنت كثيراً ما تجهز العرائس. وقال آخر: رأيت أنني 
آنبش صنادیق الناس بت ما فيهاء قلت: آنت نباش القبور/ وترمي 
الموتی . وقال بعض الملوك: رأيت أنني نبشت القبور وأخرجت من فیها من 
الموتی» قلت: تطلق ہی وقال انسان: رأيت آنني آکسر البیض 
وأرمي صفرہ وآکل بياضهء قلت: أنت تأخذ أكفان الموتی وترمي بالموتى. 


(1) «انتقل»: في (ش) «انتقال». (ش): [36/ ب]. 

(2) توجد»: في (ش) «رأی». 

(3) قثوباً؛: في (ش) «نورآه. 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 245)» و«تعطير الانام» للتابلسي 
(ص 220 - 221). 
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وقال صغير: رأيت آنني أكلت عشرين قبرأء قلت: تعرف أصحاب القبورء 
قال: نعمء قلت: سرقت لهم عشرين بيضة» قال: صحيح . 

[257] فصل: حكم الحفائر إذا وقع فيها: حکم القبر(؟ إلا أنها آهون 
منه. وأما إذا حفرها ليؤذي بها إنساناًء أو في مواضع تؤذي الناس: فهو رجل 
ردي. وربما وقع في المكرء والخديعة التي عملها. قال لا امن حفر لأخيه 
قليباً أوقعه الله عز وجل فيه قريب“ . وقال الشاعر: 
يا حافر البشر وسع في مراقیھا من حفر البتر يوشك أن يقع فيها 


والله آعل 5 ۱ 


(1) «القبر»: في (ش) «القبور». 

(2) قال ابن حجر رحمه الله: الم آجد له أصلاً». وله لفظ آخر أيضاً: «من حفر بثراً 
لأخيه» وقع فیه. وعند الزرقاني والمالکي: لا أصل له. انظر: «تمييز الطیب من 
الخبیث» (ص 183)ء وهالاسرار المرفوعة» لملا علي القاري (904)» وهالفوائد 
الموضوعة» للكرمي (194)ء وامختصر المقاصد الحستة» للزرقاني (1021)ء 
واالنخبة البهیة» لمحمد المالكي (350). وقال في «الأسرار المرفوعة»: «ولکن 
معناه صحيح مستفاد من قوله تعالی: لتق کر لا ای ۰4 [فاطر: 
43 

(3) في حاشية (ش): «ط فحافر». 

(4) انظر : «الأمثال» لابي عبيد القاسم بن سلام (ص 270)ء ومجمع الأمثال للميداني 
(۰)297/2 واالمستقصی» للزمخشري (354/2). 

(5) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 245 و278 - 279)ء واتعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 148 - 149). وانظر في الدفائن ما تقدم فقرة: [66]- 


فائدة: رأی رائي أنه ينادي على حفرة قبر بالتعجیل لمیت مات بعد يومين ونصف 
وقال لماذا أخرتموه» ولمن هذا القبر وأن أم حوله. فقلت: تأتي الرائي مصيبة بعد 
يومين ونصف أو شهرين ونصف . ويكون من أمره أن يجني على نفسه فيريد بصاحبت 
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[ہاب : 15] الباب الخامس عشر 
في الساعة وأشراطها 

[258] طلوع الشمس أو القمر من المغرب2©: دال على رجوع 
الغیاب. والأكابر من آسفارهم: وعلى عود المتولي إلى ولايته» والمريض 
إلى مريضه» ومن خرج من سجن: عاد إليه؛ وعلى توبة الفاسقء وعلى 

الأخبار المولمة» والخوف» وعلى نصر المظلومين©. 
قال المصتف: واعتبر أشراط الساعة. كما قال لي إنسان: رأيت فی 
زمن البرد أن الشمس رجعت ودفئت بحرهاء قلت: قد ضاع لك ثوب أو 
كساء وسيعود. ومثله قال آخرء قلت: أنت مريض بالحماو الباردةء الساعة 
تعود إلى العافیةء فعاد. وقال آخر: رأيت القمر قد غاب ثم عادء قلت: 


= ازوجه» مکراً فيحيق به» والام بمعنی المآل والمرجع. فكان كما قلت بعد ثلاثة 
آشهر . وش الحمد. 
(1) «المغرب»: في (ش) «مغريهما». 
(2) #مریضه؛: في (ش) امرضه* . 
(3) «الفاسق» إلى «الخوف»: في (ش) «الفاسق» ویدل على الخوف». (ش): [1/37]. 
والی هنا ينتهي آخر الکتاب في نسخة (ش)ء والباقي ورقة لنهاية الکتاب ثم يلي 
ذلك [37/ ب] بخط مغایر لخط الناسخ؛ وفیها بخطین مختلفین ما يلي: 
المحرسة» 
«ما یستعیسر كتابي ثم يخرمه إلا ابن زانية من نجل قرناني 
يكون زنديق لا يمرف له نسب ولو قرأ ألف انجيل وقرآن» 
اتم 
و: انظر فيه وتأمل معانيه السيد حسين يا رب نجيه من كل شيطان في الدهر يغويه 
افيصل وعلمهما وعليه وبالخير عمه» تم*. 
(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 46) في طلوع الشمس من المغرب. 
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ضاعت لك مرآق قال: نع قلت: ستعود فعادت. ومثله قال آحں قلت: 
ضاع لك قطعة فضت وستعود. وقال آخر: رأيت أنني فرحت بمغيب 
الشمس في المنام ثم طلعت فحزنت لذلك؛ قلت: أردت أنك تعمل شيئاً 
مخفياً ما تم لك مراد قال: صحيح . فافهمه . 

[250] فصل: ظهور الدابة أو عصا موسي عليه السلام: دال على ما 
دلت عليه الشمس أو القمر» وعلی ظهور ملك جدید عادل. وعلی آخبار 
غريبة. وأما ظهور یاجوج وماجوج: فدلیل على ظهور عدو یخرج من الجهة 
التي قدموا منها" . 

قال المصدف: واعتبر الدابة. كما قال لي ملك مصر: رأيت أن الدابة 
قد ظهرت» قلت: يقدم عندك حيوان غريب» فعن قليل قدم الكركيد ولم 
يكن أبصره. وقد تدل على الجراد أيضاً. وقال بعض العامة: رأيت الدابة 
تحكمي والناس ينظرون إليهاء قلت: أنت تفرج الناس على الدب» قال: 
صحيح . وقال آخر: رأيت أن بنتي قد صارت الدابة المذكورة في القرآن 
العزيز. قلت: تصير واعظة فصارت . وقالت أخرى: رأيت ت أنني صرت 


الدابة والناس يهربون مني» قلت: تصيرين نائحة في الأعزية» فصارت. 


وأما عصا موسی: فقال إنسان ریت أنها في يدي وهي ملویةء قلت 


(1) يعني في المنام. وانظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 51)ء ودتعطیر الانام» 
للتابلسي (ص 217 في الدابة). 

(2) وضع فوق «عندك» علامة تضبيب» هكذا (ص). والمعنی: في ملکك والل أعلم . 

(3) يعني في قوله تعالی  :‏ لولعم 1 رام ده ن لس کهآ الاس 
انا یت ايوق 9 € [التمل: 82]. 

(4) يعني لتكليم الدابة للناس بما تکلمت به» آشبه الوعظ 
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أنت رجل تلعب بالحيات. وقال آخر: رأيت أنني أسجد لهاء قلت: يفسد 
دينك لأجل يهودي. وقال آخر: رأيت آنتي ركبتهاء قلت : أنت تجامع امرأة 
يهودية. ومثله قال آخرء قلت: أنت تتعانى السیمیاء(1). 

ودلت الدابة والعصا على الملوك لكون الدابة تأمر وتنهى والعصا 
انتصر بها موسى عليه السلام . 

واعتبر ظهور یأجوج وماجوج. كما قال لي إنسان: رأیت أن يأجوج 
ومأجوج قد كثروا في البلدء قلت: نزل مکانك منهم أحدء قال: نع 
قلت: ينزل بها لصص أو أقوام مفسدون فاحترز. ومثله قال آخرء قلت: 
يخرج من في السجون من المفسدين. ومثله قال آخرء قلت: تنكسر طائفة 
من دين النصرانية: فكان كذلك» لأن عيسى عليه السلام يهرب بالناس من 
يأجوج ومأجوج إلى الطور. 

[260] فصل: النفخة الأولى: تدل على/ آخبار وأراجيف» وعلی قرب 
عافية المریض» وخلاص المسجونین؛ وکل من هو في شدة. 

والنفخة الثائية: تدل على حركات تقع بالناس» وربما تجهزت 
عساكر لحادث يحدث. ويدل ذلك على عافية المرضی؛ وخلاص كل من هو 
في شدةء وأمراض وسجن لمن هو خالص منهاء وهو فقر للأغنیاءء وعلى 
الأسفار الطوبلة» وعلى شدائد وفتن عظيمة. فإن كان مع ذلك نورء أو رائحة 
طيبة» أو يذكرون الله تعالى : فالعاقبة في ذلك سليمة© . 

قال المصنف: دلت النفخة الأولى على عافية المريض لأنها تجمع 


(1) نوع من آنواع السحر. انظر: «أضواء البیان» للشتقيطي (491/4). 
(2) انظر: «الاشارات" لابن شاهين (ص ۰651 واتعطیر الأنام» للنابلسي (ص 671). 
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الأجسام. وعلى خلاص المسجون لقرب خروجه من القبرء كالسجن. وتدل 
على الحوائج. كما قال لي إنسان: رأیت النفخة الأولى وهي قوية. قلت: 
تسقط ثمار البساتين لأجل ريح شديدة. ومثله قال آخرء قلت: عندك حامل» 
قال: نعمء قلت: يسقط الحمل. ومثله قال آخرء قلت: يقع بينك وبين 
آقاريك أو معارفك نکد ویتبرژون منك لقوله تعالی # ام سور کل 
ساب هر بتي کے 4 . 

وأما النفخة الثانية: على ما ذکرنا. وکما قال لي إنسان: رأيت النفخة 
الثانية عظيمة» قلت: يعدم ملك كبير ويطلع في السماء شيء غريب ويعجب 
الناس من نظر ذلك» لقوله تعالى مق راهم ام يروج 2 . 

1 وأما إن وجد الله متغيراً عليهء أو وجد ظلاماء أو دخان أو 
نار أو شمساً أحرقه ضوؤهاء أو اسود وجهه أو أخذ كتابه بشماله؛ أو 
من وراء ظهره. أو ختم على فیه. ونحو ذلك: كان عكس ذلك , 

[262] فصل: المیزان: رجل متوسط بين الناس» وبين من دل الباري عز 
وجل عليه. فان رجح ميزانه: نال خیراء وإلا فلا . 

قال المصدف: واعتبر حكم الميزان» فان رجح لمن يطلب فائدة» وإلا 
فلا ۔ 

وأما من حکم على ميزان الآخرةء فالحكم فيه» كما قال لي إنسان: 


(1) سورة المؤمنون: آية (101). 

(2) سورة الزمر: آية (68). 

(3) انظر : «الاشارات» لابن شاهین (ص 5۱). 

(4) انظر: «لاشارات» لابن شاهين (ص 52)» واتعطیر الأثام» للتابلسي 
(ص 634 - 635). 
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رأيت أنني أزن بميزان الآخرة» قلت: تأخذ الحق من حمام» لأن الناس يوم 
القيامة عراياء وهم في حر الشمس والعرق كالحمام. ومثله قال آخرء قلت: 
تبقى ضامن أو كاتب سجن يعرض عليك أصحاب الذنوب والحسنات. وقال 
آخر: رأيت أنني أزن بميزان الآخرة» قلت: أنت تصنع الصغار في مرجوحة 
كالميزان» قال: صحیح. وقال آخر: رأيت أنني حكمت على ميزان الآخرة» 
قلت : تبقى تعدل الناس وتجرحهم عند متولي . فافهم ذلك. 

[263] فصل: الغبور على الصراط: دال على الأسفار» وعلى الدخول 
في الأعمال الخطيرة: وعلى الأمراض. والسجونء والشدائد. فان عبره 
سليماً: كان عاقبة ذلك سليمة» وإن وقع عنه: حصل له نکد على ما 
ذکرن(. 

قال المصنف: واعتبر الصراط. كما قال لي إنسان: رأيت أنني حاكم 
على الصراطء قلت: تصير حاكماً على جسر أو معدية. وقال آخر: رأيت 
آنتي أمنع الناس العبور على الصراطء قلت: أنت قاطع طريق. وقال آخر: 
رأيت أنني نصبت الصراط قلت: تعمل جسراً أو معدية. وقال آخر: رأيت 
أنني نصبته ومشيت عليه ؛ قلت: أنت تنصب الحبال وتمشي عليها كالبختيار. 

ودل عبوره على الأعمال الخطيرة لقلة من يسلم عليهء وعلى الأمراض 
والشدائد لأن الناس يقاسون عليه شدائد كالمرضئ والسجون. 

[264] فصل: وأما الوقوف بين الجنة والثار: فدال على تعويق 
المسافرین؛ ووقوف الحوائج» والمعايش» وطول المرض» والشدة» لمن هو 
في ذلك. ويدل: على الأعمال الجيدة والردية. وعلى معاشرة أهل الخیر» 


.)392 انظر : «الإشارات» لابن شاهين (ص 52)ء واتعطیر الأنام» للتابلسي (ص‎ (D 
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[136/ب] 


والشر(. 

قال المصدف: دل الوقوف بين الجنة والنار على تعویق المسافرین» 
وتعطیل المعایش والحوائج» لكونه لم يبلغ مراده من الجنة. ودل على 
الاعمال الجيدة والردية لآن حسناته تمنعه عبور النار» وسیثاته تمنعه عبوره 
إلى الجنة. وقال انسان: رأيت آنني واقف بين الجنة والنار قلت:/ 
يحبسك كبيرك في مکان لا رديء ولا جيد. ومثله قال آخر قلت: تعاشر 
أقواماً فيهم خير وشر. ومثله قال آخرء قلت: لا تسافر؛ تعوق في بعض 
الطريق. 
517 فصل: دخول الذار: دال على الأمراض. والسجون. والشدائد» وفقر 
الأغنیای وعزل المتولين» وفراق الأحبةء والأسفار المتلفةء ومعاشرة آرباب 
الجرم» والفساد. فإن أحرقته في أذنه: كان لأجل سماعه. أو في فمه: 
فلأجل کلامه. أو ما أكله. وكذلك بطنه. أو في عينيه: فلأجل نظره. أو في 
يده: فلأجل ما آخذت. أو آعطت. أو ضربت. أو في صدره. أو قلبه: 
فلأجل اعتقاده . أو في فرجه: فلأجل نكاحه. أو في رجله: فلأجل سعيه. 
وأما إن احترق جميعه: كان ردي © . 


(1) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 518 - 519)۔ 

(2) انظر: «تعطير الأنام؛ للتابلسي (ص 111 -112). 
وقد تقدم حدیث أبن عمر رضي الله عنهماء في حاشية فقرة: [196]. 
وعند ابن سعد في الطبقات (124/7) أن ابن المسيب قال له رجل: رأيت أنني 
أخوض النار. فقال رحمه الله: إن صدقت رؤياك لا تموت حتى تركب البحر» 
وتموت قتلاً. قال الراوي: فركب البحر فأشفر على الهلكة» وقتل يوم قديد 
بالسیف۔ = 
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قال المصنف؛ واعتبر النار. والعياذ بالله. كما قال لي إنسان: رأيت 


وربما اعتبرت أنواع ما رآه النبي ب من أنواع العذاب» لما أسري به یقظة؛ بروحه 
وجسده. وما أخبره به الملكان» وهما: جبريل» وميكائيل. من أسباب هذا 
العذاب. وما رآه يقظة. والحديث هو حديث سمرة بن جندب رضي الله عنه رواه 
البخاري (7047)ء وترجم له بقوله  457/12(‏ الفتح): «باب تعبير الرژیا بعد صلاة 
الصبح». ولفظه عن سمرة قال: كان رسول الله ب يعنى مما يكثر أن يقول 
لأصحابه: هل رأى أحد متکم من رؤيا؟ قال فيقص عليه ما شاء الله أن یقص. وإنه 
قال لنا ذات غداة: إنه أتاني الليلة آتيان وإنهما ابتعثاني وإنهما قالا لي : انطلق. وإني 
انطلقت معهماء وإنا أتينا على رجل مضطجعء وإذا آخر قائم عليه بصخرة» وإذا هو 
يهوي بالصخرة لرأسه فيثلغ رأسه فيتدهده الحجر هاهناء فيتبع الحجر فیاخذه فلا 
يرجع إليه حتى يصح رأسه كما کانء ثم یمود عليه فيفعل به مثل ما فعل به المرة 
الأولى. قال قلت لهما: سبحان اللہ ما هذان؟ قال قالا لي : انطلق انطلق. فانطلقنا 
فأتينا على رجل مستلق لقفاهء وإذا آخر قائم عليه بكلوب من حديدء وإذا هو يأتي 
أحد شقي وجهه فيشرشر شدقه إلى قفاہء ومنخره إلى تفاه وعينه إلى قفاہء قال 
وربما قال أبو رجاء [يعني الراوي عن سمرة] فيشق. قال: ثم يتحول إلى الجانب 
الآخر فيفعل به مثل ما فعل بالجانب الاول. فما يفرغ من ذلك الجانب حتى يصح 
ذلك الجانب كما كان» ثم يعود عليه فيفعل مثل ما فعل المرة الأولى. قال قلت: 
سبحان الله ما هذان؟ قال قالا لي : انطلق انطلق . فانطلقنا فأئینا على مثل التنور» قال 
وأحسب أنه كان يقول: فإذا فيه لغط وأصوات. قال فاطلعنا فيه رجال ونساء عراةء 
وإذا هم يأتيهم لهب من أسفل منهم» فإذا أتاهم ذلك اللهب ضوضواء قال قلت 
لهما: ما هؤلاء؟ قال قالا لي: انطلق انطلق. قال فانطلقنا فأتينا على نهر حسبت أنه 
كان يقول أحمر مثل الدم؛ وإذا في النهر رجل سابح يسبح وإذا على شط النهر رجل 
قد جمع عنده حجارة كثيرة» وإذا ذلك السابح يسبح ما يسبح؛ ثم يأتي ذلك الذي 
قد جمع عنده الحجارة فيفغر له فاه فيلقمه حجراً فينطلق يسبح ثم يرجع إليهء كلما 
رجع إليه فغر له فاء فالقمه حجراً. قال قلت لهما: ما هذان؟ قال قالا لي: انطلق 
انطلق . قال فانطلقنا فأتينا على رجل كريه المرآة كأكره ما أنت راء رجلاً مرآقء وإذا ے 
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أنني حاكم على جهنم؛ قلت: أنت رجل سجان. ومثله قال آخرء قلت: 





عنده نار يحشها ويسعى حولها. قال قلت لهما: ما هذا؟ قال قالا لي: انطلق 
انطلق . فانطلقنا فأتينا على روضة معتمة فيها من كل لون الربيع» وإذا ہین ظهري 
الروضة رجل طويل لا أكاد آری رأسه طولاً في السماء؛ وإذا حول الرجل من أكثر 
ولدان رأيتهم قط. قال قلت لهما: ما هذاء ما هؤلاء؟ قال قالا لي: انطلق انطلق. 
فانطلقنا فانتهينا إلى روضة عظيمة لم أر روضة قط أعظم منها ولا أحسن. قال قالا 
لي: إرق» فارتقيت فيهاء قال: فارتقينا فيها فانتهينا إلى مدينة مبنية بلبن ذهب ولبن 
فضةء فأتينا باب المدينة فاستفتحنا ففتح لناء فدخلناها فتلقانا فيها رجال شطر من 
خلقهم كأحسن ما أنت رای وشطر كأقبح ما انت رای قال قال لهم: إذهبوا فقعوا 
في ذلك الٹھر؛ قال وإذا نهر معترض يجري كأن ماءه المحض من البياض فذهبوا 
فوقعوا فيه» ثم رجعوا إلينا قد ذهب ذلك السوء عنهم فصاروا في أحسن صورة. قال 
قالا لي: هذه جنة عدن وهذاك منزلك. قال فسما بصري صعداء فإذا قصر مثل 
الربابة البیضاء. قال: قالا لي هذاك منزلك» قال قلت لهما: يارك الله فيكماء ذراني 
فادخله قالا: أما الآن فلاء وانت داخله. قال قلت لهما: فائي قد رأيت منذ الليلة 
عجباًء فما هذا الذي رایت؟ قال قالا لي: أما إنا سنخبرك. ٠‏ 

أما الرجل الأول الذي أتيت عليه يثلغ رأسه بالحجر فإئه الرجل يأخذ القرآن 
فيرفضهء وينام عن الصلاة المكتوية. 

وأما الرجل الذي أتيت عليه يشرشر شدقه إلى قفاه ومنخره إلى قفاه وعينه إلى قفاه 
فإنه الرجل يغدو من بيته فيكذب الکذبة تبلغ الآفاق. 

وأما الرجال والنساء العراة الذين في مثل بناء التنور فهم الزناة والزواني . 

وآما الرجل الذي أتيت عليه يسبح في النهر ويلقم الحجر فإنه آكل الربا. 

وأما الرجل الكريه المرآة الذي عند النار يحشها ويسعى حولها فإنه مالك خازن 
وأما الرجل الطويل الذي في الروضة فإنه إبراهيم كلا وأما الولدان الذين حوله فکل 
مولود مات على الفطرة. 

قال: فقال بعض المسلمين: يا رسول الله وأولاد المشركين؟ فقال رسول الله 6: = 
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أنت رجل شوی أو طباخ. ومثله قال آخر قلت: أنت تتولى عذاب الناس» 


= وأولاد المشركين. 
وأما القوم الذين كانوا شطراً منهم حسن وشطراً قبیح فانهم قوم خلطوا عملا صالحاً 
وآخر سيئاً تجاوز الله عنهم». 
وهذا الحديث هو آخر حديث في كتاب التعبير عند البخاري رحمه الله وفيه التحذير 
من النوم عن الصلاة المكتوبةء وعن رفض القرآن والعمل بهء وحن الزنا وأكل الربا 
وتعمد الكذب» وأن الانسان مفتون حتى الممات ولو رأى أن له بیتاً في الجنةء وأنه 
لو كان العالم بالتعبير ما كان؛ إن لم يفتح الله عليه في تأويله لم يصب التأويل» 
فكيف بالدون والدني! فمن سلك مسلك الاستقامة حتى المماث ولازم الحجة 
والمحجة في الاتباع والاعتصام وسلم من الشهوات والشبهات كانت الرؤيا الصالحة 
زيادة له في الطاعات» وكان ذلك مفتاحاً له للخيرات. شكراً لله على اللعمة» كي 
تقر ولا تفر. ومن حسن صنيع ابن مفلح رحمه الله في «الآداب الشرعية» (523/2- 
جمعية إحياء التراث) أنه ختم كلامه على الرؤيا بقول المروذي: أدخلت إبراهيم 
الحميدي على أبي عبد الله وكان رجلاً صالحاً فقال: إن أمي رأت لك كذا وكذاء 
وذكرت الجنةء فقال: يا أخي» إن سهل بن سلامة كان الناس يخبرونه بمثل هذاء 
وخرج سهل إلى سفك الدماء. ثم قال رحمه الله: «الرؤيا تسر المؤمن» ولا تغره؟. 
وتأمل قول يوسف عليه الصلاة والسلام لما كان من 1 ما كان وتحقق وقوع 
رؤياء» قال: ظ لار التوت والقزض أت ول في الأتيا وال رة ركن مشیم والیقی 
ِلصَلِحِيتَ 9 4 [يوسف: 1 ثم جعل البخاري ذلك ذكرى وموعظة بعد أن بين 
العلم: فمن علم وكان في الهوى داؤه صار في الوعظ دواؤه كما قال تعالى: 
7 آدغ وق ميل رل نوا وة لس > [النحل: 125]. وقال تعالى: 
4 و و ر وو مین فد اس والشروة الوب وَل لمعب 
ومن کفر تا رک کم إن مهم هم باعل ال عم بای 
می وت نطرش 02 : 24-28]. اللھم يا 
مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك 
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فاتق الله. ومثله قال آخر قلت: تحكم على مارستان. ومثله قال آخر 
قلت: أنت قاطع طريق تقتل الناس وتطمرهم. وقال آخر: رأيت أن جهنم قد 
جاءت وصرخت صوتاً عظيماًء قلت: يدل على عزل الأكابرء لأن النبي يه 
قال: «تزفر جهنم يوم القيامة فتساقط الأنبياء عن منابرهم»(. ومثله قال 
آخرء قلت: يجيء حر شديد يتلف الغلات ويكثر الحمايات. وقال آخر: 
رأيت آنني سقطت في النار» قلت: تقع في أتون أو فرن ونحوهم. فوقع. 
وقال آخر: رأيت أنني متصرف في جهنم قلت: أنت رجل متخلف قد 
ضمنت دار فسق وقمارء فتاب ورجع عن ذلك . نعوذ بالله الكريم الرژوف 


(1) «فتساقط»: أوله (فاء) أو (واو). كلاهما محتمل في المخطوط. 

(2) روی ابن جرير الطبري رحمه الله (247/18 ت صدقي العطار) في تفسير قوله تعالى 
١‏ إا اتهم ن ٹگاع مر تا كا تیا روما 6 4 [الفرقان: 12]ء بإسناده عن 
عبید بن عمير قال: «إن جهنم لتزفر زفرة لا يبقى ملك ولا نبي الا خر ترعد 
فرائصه حتی إن إبراهيم ليجثو على رکبتیه» فیقول: يا رب لا أسألك الیوم إلا 
نفسي». وذکره أبن كثير في «التفسیر» (415/3). 

وروی ابن جرير أيضاً (247/18 ت صدقي العطار) عن ابن عباس: «تزفر زفرة لا 
يبقى أحد إلا خاف». قال ابن كثير في «التفسير» (415/3): «وهذا إسناد صحيح». 
وآما ما یتعلق بلفظ المولف فلم أقف على «الدر المنثور» . فلیراجم . والله أعلم. 
روي اللالكائي (627) عن أبي عمرو التمار قال: كان لنا جار مجوسي» يقال له: 
بهرام فمات» فرأيته باقبح رؤياء فقلت: أي بهرام؟ فقال لي بصوت ضعيف: نعم 
أنا بهرام يا أبا عمرو. فقلت: إلى أي شيء صرت؟ قال: إلى قعرها. قلت: فتحتكم 
أحد؟ قال: نعم» هؤلاء الذين يقولون القرآن مخلوق. 

وروی أيضاً (628) عن علي بن الموفق قال: كان لي جار مجوسي» فكنت أعرض 
عليه الإسلام: فیأبی: فمات على المجوسية» فقال: نحن في الدرك الاسفل من 
التار» قلت: وتحتكم أحد؟ قال: نعم» قوم منکم. قلت من أي الطوائف؟ قال: 
الذين يقولون: القرآن مخلوق. 35 


3) 








الرحيم من خزي الدنيا وعذاب الآخرة إنه على كل شيء قدير. 


[266] فصل؛ دخول الجنة: دال على عکس ما دلت عليه النار وعلى 


تزويج الأعزب. والأعمال الحيدة وتوبة الفاسق. والتمكن من دور الأكابر. 
فان كان معه في الجنة كتاب فتعلمه: دخلها. وان كان مصلياًء أو مسبحاًء أو 
مؤذنآء ونحو ذلك من آثار الدين: فبالعبادة دخلها. وان كان بشيء من 


العد 


د: فبالجهاد نالها. ويدل دخولها: على الأمن من الخوف. والاجتماع 


بالغیابء ونحو ذلك . نسأل الله الفوز بالجنة» والنجاة من النار0© , 


1 


وروی أيضاً (640) عن مقاتل بن حيان قال: دعلت على عمر بن عبد العزیز فقال 
لي: من أين آنت؟ فقلت: من آهل بلخ. فقال: کم بینکم وبين النهر؟ فلت: کذا 
وکذا فرسخاً. فقال: هل ظهر من وراء النهر رجل يقال له جهم؟ قلت: لا. قال: 
سیظهر من وراء النهر رجل يقال له جهم؛ بهلك خلقاً من هذه الامت یدخلھم الله 
وإياه التار مع الداخلین . 

وروی أيضاً (646) عن یحیی بن يوسف الزمني قال: رأيت في ليلة جمعة» ونحن 
في طريق خراسان - في مفازة أموية ‏ إبليس في المنام . قال: وإذا بدنه ملیس شعرا 
ورأسه إلى أسفل» ورجليه إلى فوق. وفي بدنه عيون مثل النار. فال: قلت: من 
أنت؟ قال: أنا إبليس. قال» قلت له: وأين تريد؟ قال: بشر بن یحبی - رجل كان 
عندنا بمرو ويرى رأي المريسي ‏ قال: ثم قال: ما من مدينة إلا ولي فيها خليفة. 
قلت: من خليفتك بالعراق؟ قال: بشر المریسيء دعا الناس إلى ما عجزت عنهء 
قال: القرآن مخلوق. 

وقد تعتبر ذلك يما رواه مسلم (116) أن الطفيل بن عمرو لما هاجر إلى المدینة» 
هاجر معه رجل من قومه؛ فاجتووا المدينة. فمرض فجزع؛ فاخذ مشاقص له 
فقطع بها براجمه» فشخبت يداه حتى مات. فرآه الطفيل بن عمرو في منامه» فرآه 
وهيئته حسنة. ورآه مغطياً يديه. فقال له: ما صنع بك ربك؟ فقال: غفر لي بهجرتي 
إلى نبيه 28 . فقال: ما لي أراك مغطیاً يديك؟ قال قيل لي: لن تصلح منك ماد 
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قال المصدف: دخول الجنة دال على الضد مما دلت عليه الثار. وأعط 


أفسدت. فقصها الطفيل على رسول الله یلق فقال رسول الله وَكِ: «اللهم وليديه 
فاغفر؟ , 

وروی اللالكائي في «شرح السنة» (2020) عن عبد الله بن مسعود قال: رأيت كأني 
دخلت الجنةء فرأيت قباباً مضروبةء قلت : لمن هذه القباب؟ فقالوا: لذي المكلاع 
[كذا والصواب «الکلاع» كما في المخطوط]ء وحوشب. وکانا ممن قاتلا مع 
معاوية. قال قلت: فأين عمار وأصحابه؟ فقالوا: أمامك. قال قلت: وقد قتل 
بعضهم بعضا؟ قیل [کذا. والصواب «قال». كما في المخطوط]: إنهم لقوا اللہ 
فوجدوه واسم المغفرة. قال. قلت: فما فعل أهل التهر . قيل: لقوا برجاء. قال 
يزيد بن هارون [وهو أحد رجال الاسناد]: أعتق ذو المکلاع [کذا. والصواب: 
*الکلاع»] _ اثني عشر ألف بيت . 

وقال عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه - وهو أحد العشر المبشرین بالجنة - قال: 
#رأيت الجنة وأني دخلتها حبواء ورایت أنه لا يدخلها إلا الفقراء». قال الذهبی فی 
«السيره (81/1): إسناده حسن» فهو وغيره منام» والمنام له تأويل» وقد أنتفع این 
عوف رضي الله عنه بما رأى وبما بلغه حتى تصدق بأموال عظيمة» أطلقت له ولله 
الحمد ‏ قدميه» وصار من ورثة الفردوس فلا ضير. وانظر فی «السیر» أيضاً (40/1ء 
و89 و120(« واللالكائي في «شرح السنةه (2719). 1 

وروی اللالكائي في «شرح السنة» (624) أن المروذي قال: رأيت آحمد بن 
محمد بن حنیل في النوم؛ وعلیه حلتان حضراوان» وفي رجلیه نعلان شراکهما من 
المرجانء وعلى رأسه تاج مكلل بأنواع الجواهر» فقلت: يا أبا عبد الف ما الذي 
فعل الله بك؟ قال: غفر لي» وتوجني وكساني» وقال لي: يا أبا عبد الله إنما أعطيتك 
هذا لمقالتك القرآن غير مخلوق. 

وروی عبد الله بن أحمد في «الستة» (580) عن محمد بن عبيد. وكان من خیار 
الناس ‏ قال: رأيت أحمد بن نصر في المنام» فقلت يا أبا عبد الله : ما صنع بك ربك 
عز وجل؟ قال: غضبت له فاباحني النظر إلى وجهه عز وجل . = 
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كل انسان ما يليق به. كما قال لي إنسان: ریت أنني ملكت الجنةء قلت: 
تملك أو تحكم على بستان. ومثله قال آخرء قلت: تحكم على كتاب فيه 
منافع وفرج. وقال كافر: رأيت أنني طردت من الجنةء قلت: لك دار مليحة 
مزوقة فیها نبات ستوخذ منك وتتنکد عليك دنياك؛ لأن الدئیا سجن المؤمن 
وجنة الكافرلا). وقال إنسان: رأيت أنني عبرت الجنة وأخذت منها شيئاً 
وهربت. قلت: عبرت دار جليل القدر أو بستاناً وسرقت شيثاًء قال: 
صدقت . وقال آخر: رأیت أنني دخلت في الجنة مع أهلهاء قلت: تعبر بلداً 
فيه مسافرون من کل مکان وتطلع على آخبار غريبة . وقال آخر: رأيت آنني 
في الجنة وهي متفیرق. قلت: تعبر مكاناً فيه تزاویق وأصوات حسنة وصور 
ملاح. وقال لي مريض بالحرارة: رأيت أنني عبرت الجنة» قلت: تعافی. 
فكان كذلك. 
نسأل الله الفوز بالجنة والنجاة من النار بفضله وإحسانه. 


[267] فعل: من ضرب من هو أكبر منه أو أعلى قدراً: تكلم في 


= فائدة: ‏ عن أبي سلمة بن عبد الرحمن أن أمرأة كانت عند عائشة» ومعها نسوة» 
فقالت امرأة منهن: والله لأدخلن الجنف فقد أسلمت» وما زنيت» وما سرقت. 
فأتيت في المنام فقيل لها: أنت المتألية لتدخلن الجنة؛ كيف وأنت تبخلين بما لا 
يغنيك؟! وتتكلمين فيما لا يعنيك؟! فلما أصبحت المرأة دخلت على عائشة 
فأخبرتها بما رأت» وقالت: اجمعي النسوة اللاتي كن عندك حين قالت ما قالت. 
فارسلت إليهن عائشةء فجئنء فحدثتھن المرأة ہما رأت في المنام. رواه البيهقي في 
«الدلائل؟ (30/7). 
انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 55-53)ء و#تعطير الأنام» للشابلسي 
(ص 108 -111). 

(1) قال گا : «الدنيا سجن المؤمن» وجنة الكافر». رواه مسلم (2956). 
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۱/1371 


عرضه. أو بحصل للضارب نکد. وکذلك إن جلس في موضع لا يليق به 
الجلوس فيه. وآما إن ضرب الأكبرء أو الأعلى لمن هو دون - ولم یجرحه. 
ولا قطع ثیابه. ولا كان بين الناس -: فذلك خیر؛ وفائدة للمضروب» وربما 
كان كسوة. وأما إن جرحهء أو کسر فيه شيئاًء أو کشف عورته» ونحو ذلك : 
نزل بالمضروب آفة(©. 

قال المصنف: کون الضارب يتكلم في عرض المضروب لانه مما 
يؤلمه. وحصول النکد للمضروب لكون الاعلی لا يسكت عن مجازاة 
الضارب/ في غالب ما يؤذيه. وأما إن كان الضارب هو الاعلی إذا ضرب 
الأدنى ظلماً: يندم ويحسن إلى المضروب؛ ولو بكلام طيب. وكون 
المضروب يحصل له كسوة ‏ خصوصاً إن كان في الشتاء - لثوران الحرارة 
وورم البدن كالكسوة. فافهم ذلك. 

[268] فعسل: من ملك مسن الأموال أو المواشي أو الماکل أو 
الملابس - ما لا يقدر على حفظه أو على حمله : كان نكدا . 

قال المصدف: إنما دل ملك ما لا يقدر على حمله أو حفظه على التكد 
لأنه يتعلق به حقوق الله تعالى من الزكوات والعشر فيطالب بذلك. وأيضاً 
يكثر طمع الناس فيما عنده فهو أيضاً يريد مداراة لأرباب الطمع . وکونه لا 
يقدر على حفظه ولا حمله يضيق صدر مالكه ما يهون عليه أن يأخل أحد منه 
شيئاً وهو لا يسلم له» والعشر والزكاة ما يتركان نكداً. 


[269] فصل , لفظة الثلاثة أو التلائین أو الثلاثمائة أو الأربعة أو 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 218-217)» واتعطیر الأنام» للتابلسي 
(ص 418 - 419). 
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الأربعين» أو الاربعمائة. ونحو ذلك: تدل على الوفاء بالمواعيدء وقضاء 
الحوائج» لقوله تمالی تلا لک وعد عبر مَكْدُوبٍ2174. ولدلیل الآية 
في الأربعين 9 . 

قال المصنف: لفظة: الثلائةء والثلاثمائة ونحوهماء لقوله تعالى: 
نة ۳ كلك وغد یر مكذوب 4. والأربعة» والاربعین؛ ونحوهماء 
كذلك© » لقوله تعالى: کم میت د ایت ]ذه والله اعلم . 

[270] فصل: من دخل في بعض اعضانه: 

فان كان في أذنه: فخبر من قرابته. أو صديق يجيء. فان سد أذنه: 
كان خبراً ردیأء وإلا فلا. 

فإن دخل في عينه فأتلفها: فنکد يبصره في آقاربه أو مالهء أو معارفه 
أو نفسه. وإن لم يتلفها: فغائب يقدم. 

وان دخل في آنفه» ولم يمنعه النفس» ولا تلوث بمخاطه: فركوب في 
بحارء أو طرق صعبة. وأما إن منعه النفس: سجن أو مرضء أو قهر في 
خصومة. 

وان دخل في فیه» ولم يؤذه: أكل رأس ماله أو قدم عليه كلام طيب» 
أو غائب فيه نفع . وان آذاہ كان ردیاً۔ 





(1) سورة هود: آية (65). 

والمقصود أنه مما يعبر به على الوعد. لمطلق المشابهة . 
(2) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسی (ص 463 - 464). 
(3) يعني : تدل على الوفاء بالمواعید» وفضاء الحوائجء أيضاً. 
(4) سورة الاعراف: آية (142). 
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وإن دخل في ذکره» وآذاه: تنكد ممن دل الذکر عليه . 

وكذلك الدبر والفرج. 

وإن لم يؤذه ذلك: دخل الرائي في مداخل لا تليق به. 

وربما دل ذلك جميعه: على أنه ریما عبر داره» من غير بابهاء ونحو 
ذلك . 

قال المصنف: آما دخول ابن آدم في بعض آعضائه فلم أعلم أن أحداً 
ذكره من المتقدمين» ولا من المتأخرين. ولما تكرر رؤية بعض الناس لذلك 
فسرت بما ذكرته في الفصل. والمنكر لذلك معترض على الله» جاهل بأحكام 
الرؤياء فاعتبر ما ذكرن؟. كما قال لي إنسان: رأيت أن رأسي مدهون 
وكأنني نزلت فيه إلى وسطي؛ قلت: لك أشجار أو زرع وقد سقيته بالماء 
وجلت في طين ذلك؛ قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني وقعت بين 
أصابع يدي ووجدت مشقة» قلت: تقع من بين شرافات مكان عالي. وقال 
آخر: رأيت أنني وقعت في كفي والطبق عليّ أصابعي» قلت: يتعصب عليك 
أولادك أو أولادهم أو آولاد أخيك: فکان کذلك. وقال آخر : رأیت آنني 
داخل فؤادي بين آمعائي وقد عرقت عرقاً كثيرأ» قلت: عبرت مع عيالك 
وصغارك ونسائك حماماً وكان الجميع عرايا وأنت بينهم» قال: صحیح. 
وقال آخر: رأيت أنني داخل جوفي وقد قطعت جميع الأمعاء بالسكين» 
قلت: أنت رجل قتلت جماعة من أهل داركء قال: صحيح. وقال آخر: 
رأيت أنتي عبرت فمي وأكلت آضراسي وأسناني» قلت: بعت جميع مالك 
من طواحين ورفوف ومجارف وقداديم وأوتاد ونحو ذلك» وأکلت ثمنه. 
وقالت امرأة: رأيت آنني أدخلت يدي في فرجي خلاف العادة» قلت: قد 


(1) انظر ما تقدم في شرح المؤلف لفقرة: [15]ء و[154]. 
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وطيأك بعض من تحزنین عليه» قالت غصبني عن نفسي» واعترفت بذلك 
أمها عندي. وقال آخر: ریت أن ذكري عبر في دبري ولم أعلمء قلت: قد 
وطأت بعض المحرمات عليك ‏ وربما كان ذكراً- وأنت لا تعلم؛ ٭ قال: كنت 
سكراناً./ وقال آخر رأيت أنني آخذ الحيوانات وأعبرها جوفي وأذبحها 
وآخذ جلودهاء قلت: أنت تعمل الحيلة على الناس تقتلهم في منزلك وتأخذ 
ما عليهم» فما كان عن قليل حتى مسكه ملك مصر لأجل ذلك. 

وأما دخول بعض أعضائه في بعض: كما قال ي1 إنسان: رأيت أن 

عيني اليمين تدخل في اليسار والیسار تدل في الیمین؛ قلت: اطلعت على 
۳ عندك یتساحقانء قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أصبعي أتلفت 
عيني؛ قلت: عندك ولد وقد کشف وجه آخته. قال: نعم. وقال آخر: ریت 
أنني انسلخت مني» قلت: حفظت شيئاً من الکتاب العزیز ثم آنسیته. قال: 
نعم لقوله تعالى ٭ مات هم با لت ءاتیکة یت تاک نها 2104. وقال 
لي بعض الملوك: رأيت أنني بدلت أسئاني» نے تغير جماعة من بابك 
وعسكرك . 

وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله تعالى. 

وقد ذكرت ما یسر الله تعالى على من شرح كتابي «البدر المنیر في 
علم التعبير». ولم أذكر فيه شيثاً من الکلام والحكايات إلا ما فتح الله علي 
من بعض ما جرى من تفسير الناس. ولم أرغب في التطويل في ذلك ليسهل 
تناوله على حافظه والناظر فيه. والله أعلم بالصواب. 

نستغفر الله من كل ذنب» ونعوذ به من العمل الذي لا يقرب إليه» وهو 


(1) سورة الأعراف: آية (175). 
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حسبنا ونعم الوكيل. ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. والحمد لله 
رب العالمين. 


وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسليماً كثيراً إلى يوم 
81 الدین(*/ . 


(#) آخر «البدر المتیر٩‏ وشرحه» لمولفه الشهاب العابر ‏ 
رحم الله مؤلفهء ورضي عنهء ونفع بعلمه وبارك فيهء وأجراه له إلى يوم الدين. 
اللھم إني أسألك بأني أشهد أنك انت الله لا إله إلا آنت؛ الأحد الصمد. الذي لم 
يلد ولم یولدء ولم يكن له كفواً أحد. أن تغفر له» وتعيذه من النار وتدخله الجنة» 
وتعلي درجته في الندي الأعلى. 
لك الحمد؛ لا إله إلا آنت» وحدك لا شريك لك المنان. يا بديع السموات 
والارض. ياذا الجلال والإكرام. يا حي يا قيوم. 
وهذا آخر ما تيسر لمقيده. والله أعلم وأحكم. وله الحمد والمنة أولاً وآخراء 
سبحانك اللهم وبحمدك» أشهد أن لا إله إلا أنتء استغفرك وأتوب اليك. 
رب اغفر لي خطاياي وجهلي وإسرافي في أمري كلهء وما أنت أعلم به مني. 
اللهم اغفر لي خطاياي وعمدي» وجهلي وجدي» وكل ذلك عندي . اللهم اغفر لي 
ما قدمت وما آخرت: وما أسررت وما أعلنت» أنت المقدم وأنت المؤخر؛ وأنت 
على كل شيء قدير. 
لا إله إلا أنتء سبحانك» إني كنت من الظالمين. أنت ربي» ولبي في الدنيا 
والآخرةء توفني مسلماًء وألحقني بالصالحين. 
وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله» وصحبه أجمعين والحمد لله 
رب العالمين. 
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المحتوی 


أولاً: المفردات للکتاب على حروف المعجم 


ثانياً: المباحث والأبواب 
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أولاً: المفردات للكتاب على حروف المعجم 


المو ضوع الصفحة 
اہ 
آبار 267 
آدم پا 191 
آدمي مجھول 241 
إبراهيم پل 194 
إبرة 384 
إبريق 30 
أبيض (من القماش) 340 
أترج 249 
إجاص 249 
آحمر 6 344 
إدريس ولق 192 
أدوات 370 
أدوية 305 
أذان 2407 
أذن 440 
أربعة 488 
أربعين 488 
أربعمائة 488 
أرز 2 و305 
أرض 237 





الموضوع 


استغفار 

أسد 

إسرافيل 

آسنان 

أسود (من القماش) 
أشراط الساعة 
أصابع الرجلين 
آصبع 

أصفر 

آضراس 


اعتکاف 

آعداد 

أعضاء بني آدم 
إغماء 

أكل 

الله تبارك وتعالى 
إناء 

أنبياء 
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الصفحة 


293 
418 

4 و235 
187 

451 

339 

475 

450 

442 

36 

451 

454 

414 

489 

433 

399 

304 

177,137 
391, 384 
204,190, 177 











الموضوع 

إنسان (وآدمي» بني آدم) 
أف 

أنهار 

أواني 

إدذ 


أيرب ڑا 


ياب 

باذنجان 

بارد 

باز (طیر) 

باقلاء 

بالغ 

بائع (وبياع وتاجر) 
بثور 

بحر 

برافع 


براغيث 


بزد 
برد (ثلج) 
برق 

بركة 

بڑ (ئدي) 
پساط 
بستاني 


الصفحة 
421,419 
439 

267 

384 


286 
201 


330 
251 
149 


296 

154 

420 

362, 350, 165 
461 

263, 165, 146 
347 

227 

249 

222, 149 

236 

222 

317 

444 

347 

367 





الموضوع الصفحة 


3 
3 


460 
بصر 45 ,440 
بصل 252 
بطن 445 
بغل 284 
بق 227 
بقر 279 
بقر الوحش 293 
بلبل 290 
بلوغ 420 
پناء 317 ,328 ,368 
بنات نعش 221 
بنت 44 
بلود 392 
بني آدم 49 
بول 464 
بوم 300 
بیاض 7 ,340 
بیاع (وبائع) 59 ,362 
بيطار 7 ,326 
بیمارستان 317 
بشر 267 ,270 ,317 


تابعين 17 
تاجر (وبائع » وبیاع) 351 
تبن 252 


496 











الموضوع 


تحول الحیوان 
تذوق 

تراب 

تزويج (وتكاح) 


ثدي 
ثريا 

ثعلب 

ثقاب اللؤلق 
ثلاثة 
ثلائمائة 


311, 8 
440 
261 
430 
418 
400 
305, 249 
137 
259 
328 
305, 252 
303 
488 
137 
27 
404 
249 


444 
221 
295 
368 
488 
488 
488 





الموضوع 


ثمار 
ثور 
ثياب 


جاموس 
جبال 
جبال معظمة (مقدسة) 


جلد حیوان 
جلاء 
جلوس 


جمع الجواهر 
جمع المآكل 


497 


الصفحة 


225 
248 
279 
338 


279 
254, 237, 46 
257 

184 
437 

46١ 

301 
353, 67 
344 

391 

252 

364 
252 

313 

368 

488 

222 

137 

137 
284 











حاجبان 

حادث (وحوادث) 
حار 

حامض 

حبر (دواة) 

خبل (حمل) 
حبوب 

حجارة 


حدأة 


حدید 


الصفحة 


249 
392 
485 
398 
415 
375, 260 
257 
249 
249 


438 
222 
149 
307 
370 
431 
305 
260, 7 
165 
408 
364 
297 
359 
300 
240, 168 





حصى (وحجر) 


حفاثر 
حلاوات 
حلق اللحية أو الشعر 


الصفحة 


49 


145 


150 


165, 4 


239 


161 


161 


320, 0 


236, 


366 


328, 
343, 
i66, 


362 


252, 


282 
305 
262 


347, 


474 
150 
150 
453 
375 
379 
364 
375 
284 
297 
136 
366 


324, 


252 
458 











الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 





حوادث في الجو 2 | خنزیر 292 
حوائص 4 | خنقسة 295 
حيوانات 4 ,275 ,311,308 | خوابي 391 
حيوان البحر 7 | خوخ 249 
حيوان البر 3 | خیل 282 
حيّاصة 5 | خياط 6 ,361,350 
حية 295,8 5 

476 دابة (أشراط الساعة)‎ ٠ 
138 خاتم 9 380 | دار‎ 
198 خان (خانك) 7 إدارد ہل‎ 
295 مخبز 305,27 دب‎ 
363 ختان 49ہ | دباغ‎ 
457 خد 8 | دبر‎ 
286 جڑج 7 | دجاجة‎ 
136 خزاز 8 | دخان‎ 
382 خزائن 8 | درهم‎ 
418 خس 2 | دعاء‎ 
240 خسف 6 | دفائن‎ 
392 خشب 1 | دف (ملاهي)‎ 
472 خشاف 0 | دفن‎ 
368 خصية 0 | دقاق القماش‎ 
227 خطاف 0 | دفيق‎ 
320 خفاف 4 | دكان‎ 
461 خلخال 5 | دمامل‎ 
462, 328 خندق 317 دم‎ 
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الموضوع الصفحة 


دهان 359 
دواء 305 
دواة 370 
ديك 287 
5 
ذباب 4 ,295 
ذبائع 304 
ذبح 138 
ذكر 407 
ذکر (عضو) 432 ,447 
ذهب 150 ,240 ,382 
ذوق 440 
ذثب 295 
۳ 
رأس 433 
رائحة 328 
رياط 414 
ربط 381 
ربط اليدين والرجلين 380 
رخام 260 
رخم (طائر) 300 
رسام 368 
رصاص 240 
رطب 248 
رعد 222 
رقاء 361 


الموضوع 


رقص 
رمل 
رمان 


رواس (حرفة) 


زنابیر 

زنئ (وطي نكح) 
زهر 

زهرة (کوکب) 
زواج 

زثبق 


زیت 


500 


الصفحة 


392 
261 
249, 146 
359 
226, 22 
161 


317 
384 
252 
389 
362 
222 
344 
295 
240 
416 
392 
301 
424, 9 
239, 7 
221 
430 
240 
252 











الموضوع الصفحة 


س 
ساق 450 
ساعة (يوم القیامة) 425 
ساعي 366 
سجن 334 
سجود 2 ,313 ,411 
سیحاب 226 
سراج 373 
سروال 343 
سریر 372 
سفرجل 149 
سفینة 271 
سعال 459 
سكر (مسکر) 6 ,395 
سلاح 149 
سلق (نبات) 305 
سليمان يله 198 
سماء 209 
سمع 440 
سمك 266 
سمن 22 
سنن الفطرة 448 
سن (أستان) 451 
ستور 288 
سهل 237 
سهم المتسج 34 








سوار 


شربة (أداة) 
شطرنج 

شعر 

شعر الابط 

شعر العانة 

شعر الحیوان 
الشعري (کوکب) 


شیر 
شفة (شفتین) 
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الصفحة 


394, 339, 6 
375 

317, 146 

160 

269, 138 


448 
296 

242, 237, 150 
290 

390 

393 

446, 435, 10 
448 

448 

313 

221 

252 

438 

214, 211, 146, 136 
373 

440 

237 

245, 9 

424 











صائح (نادبة) 

صائغ 

صحابة رضوان الله عليهم 
صخور 

صديقين 

صدر 


صدهه 


الصنحۃ 


421 
252 


350, 167 
394 
359, 51 
177 
260 
177 
445 
416 
479 
477 
144 
419 
136 
296 
400 
412 
412 
472 
388 
350, 167 
222 
333 





الموضوع 


صوائج 


صوف الحیوان 


صیبان 
صیقل 


ضلع (اضلاع) 


طاحون 


طاعات 


طاروس 


1٤٢ 


طلق (في الولادة) 
طلوع إلى السماء 
طلوع الشمس من المفرب 


302 


34 
313 
43 
436 
368 


295 
311 
487 
451 
303 
44 


326,0 
390 

400 

292 
359, 351, 6 
384 

392 
353, 7 
454 

43} 

144 

475 











الموضوع 


طور 

طور زيتا 

طور سينا 

طين 

طيور البحر 
طيور القفص 
طيور المخالب 


ظهور الدابة 


عجوز 

عدد 

عدس 

عدل (أعدال) 
عرق 

عرش 

عرض (الساعة) 
عرفات 

عري 

عزراثیل 

عسل 

عصافير 

عصا موسى تقو 
عصفر (نبات) 


الصفحة 


257 
257 
257 
328 
303 
289 
296 


448 
236 
476 


425 

489 

252 

347 

464 

178 

478 

257 

337 

187 
305, 7 
299, 297, 4 
476 

251 


الموضوع 


عضو (أعضاء) 
عطارد (كوكب) 


عين (الباصرة) 
عين (الماء) 
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الصفحة 


489, 3 
221 
353 
460 
297 
296 
338 
249, 248 
441 
392 
201 


440, 438, 5 


267 


464 
300 
347 
386 
293 
470 
390 
381 
399 
137 
277 





الموضوع 1 الصفحة الموضوع الصفحة 





غيوم 7 | قاضي 353 
ف قبان 388 
0 408 
الفأرة (أداة) ووو |72 
فجل 252 نیقاب اف 
١‏ قدرة (للطھی) 384 
فخذ 450 ا 
فكّاري (فاخوري) ب أقدس 408 
ري (فاخوري قدمان 450 
فراء 2 | 
فرح (القبل) 161 ,432 قران 
ع أقراصيا 249 
فرجية 161 
قرد 295 
قرس 2 | 
1 قرط (حلي) 375 
فرش 348 
قصب السكر 305 
فرن 30 ,326 
7 ود قطاء 297 
0 قط 288 
فصد 167 
قلب 4 ,455 
فضة 240 5 (ہتا 
0 3 359 
فقیه 167 موه سد 
3 370,178 
فلوس 82 7 (طائر) 
ا 290 
فندق 320 0 4 
قماث 150 
فید پور اب 
252 
فراحت (طائر) مود ا 
211 ,214 ,216 
فول میں ا 
1 قمل 436 
فيل 294 
قناطر 317 
3 قنديل 3273 
قار 0 أفيء 460 
قاسیون 7 أقيامة (ساعة وأشراط وعرض) 475 
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الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 
قيد 0 | لبن 305 

۳ لبنان 257 
کاتب 350 لبنة 30 
کبد پوه | لحم 305 
كبريت ويه | لحية 0 ,422 
كبش وب | لسان 453 
کتاب فقه ہی | لطم (نوح) 254 
کتابة وهر أ لفت 252 
کحال ور ,ووو | لواط (مساحقة) 
كُدي 259 اللوح 178 
كراسي 2 | لوز 249 
كراكي (طيور) جوج | ليل 236 
كرسي 178 م 
کسر أشجار 138 ماء (میاه) 263 
كسوف الشمس 146 مأكل چو 
كف (عضو) 442 ماعز 277 
كفن 168 ,471 

مبرد 385 
کلام 7 ات 385 
کلبتین (أداۃ) 4 
کمارئات 344 ٤8 e‏ 
کنائس ووو ا 84 
كيل اس أ مجر ۱ ۱ 7 ,353 
کواسر البحر 303 مجنون ( جنون) 39 
محرمات (ماکل) 307 

ل محمد يل 202 

لباس 0 | مخاط 460 
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الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 





مداسات 4 | مصقلة 5 ,389 
مذبغة 6 | مضحك 136 
مدرسة 7 | مطارق 384 
مذهب من اللياس 3 | مطر 17 ,222 
مرآة 9 | مطرز 368 
مرأة 5 | مطري 368 
مراتب 2 | معادن 240 
مرارة (طعم) 7 | معید 333 
مرحاض 9 | معدة 454 
مرسیٰ 4 | معلم مکتب 364 
مرض 8 | مغربل 364 
مزمار 2 | مغرفة 386 
مزوق 0 | مغسل 168 
مساحقة 0 أمفتاح 386 
مسامري (حرفة) 9 | مقثاة 251 
مسبحة 0 | مکان مقدس 408 
مسجد 7 |مكان عبادة 7 ,146 
مسدي 6 أمكاري 2366 
مسرچة 4 أمكنسة 384 
مسکر 6 | مكوك الحائك 384 
مسلخ 0 | ملائكة 7 ,184 
مشتري (بائع) 5 | ملاهي 2 ,393 
مشتري (کوکب) 1 | ملبس 36 
مشعب 1 | ملهي 136 
مشمش 9 305 | ملون من الثياب 343 
مصارین 4 متیر 372 
مصفاة 7 |منجم 264 
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المو ضوع الصفحة | المو ضوع الصفحة 





منخل 6 | نحل 234 ,301 
منشار 4 ا|نذر 311 
منفخ 4 إلرد 393 
منقار 4 إنزاع (الموت) 466 
موت 5 إلعش 471 
موز 9 |نفخة (الساعة) 477 
موسى فل 0 ,466 | نقارات 392 
عوقد النار 7 |نقاش 361 
ميأه 7 ,263 ,389 | نكس 138 
میق 9 انمر 294 
ميزان 8 أثملة 295 
ميزان (القیامة) 8 انمّام 161 
ميكائيل 6 إنهار 236 
ميل (للمكحلة) 6 [إنهر 267 
۳ نوائح 393 
ار (الساعة) 480 ۳ 5 ۳ 
نار 136 ,138 ,145 ,165 ,227 
ارنج (نبات) 16 نوم 399 
ناسج 30 ھ 
نافلة 0 |هجین 285 
تبات 9 أهدم 318 ,328 
نبي 7 ,190 ,204 | هدم الجبل 146 
نجار 9 أهدم الدار 138 
نجم 7 أهدهد 299 
تحاس 9 |هدية 416 
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الموضوع 


هزار (طائر) 
هقعة (نجم) 
هلال 


هنعة (نجم) 


وبر الحيوان 

وديعة 

وزغ 

وسخ 

وضوء 

وطيء (ونکاحء وزنیٰ) 


الصفحة 


290 
221 
216 
221 


313 
417 
235 
436 
400 
427 


الموضوع 


وفوف بين الجنة والدار 
ولادة 
ولاية (تملك) 


يأجوج ومأجوج 
ياسمين 

يدين 

يعقرب وَل 
يوسف و 
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الصفحة 


293 
479 
431 
137 


476 
161 
442, 438 
196 
197 











ثانياً المباحث والأبواب 


المقدمات 
قبل نص الكتاب وشرحه 
المقدمة الأولى : في ترجمة المؤلف 9 
المقدمة الثانية : في الکتاب» ونسخه المخطوطةء وكيفية المقابلة بیتھاء وصور عنها... 21 
المقدمة الثالثة : في أن الرؤيا الصادقة لها حقیقةء وتأويل» وفائدتها لغير الأنبياء: 
البشارة والنذارة» والاستتناس. لا التشريع » أو الأحكام» أو القضاء. 
وأن رؤيا الأنبياء من أنواع الوحي» الموحى بها إليهمء عليهم أفضل 
الصلاة وأتم التسليم ۰ مومس ی ا 36 
وفيها مطالب: الأول: من الکتاب..... 
الثاني : من السنة. وفيه مسائل ۔ 





الثالث : في التراجم؛ والابواب والشروح على الاحادیث والآثار . 48 
الراب : في أقوال الصحابة» ومن تبعھم؛ رضوان الله علیهم أجمعين... 63 
الخامس : في أقوال العلماء رحمهم ال وما اعتبروه في (جماعهم 72 
السادس : في الاستتناس بالرؤياء بعد الاستدلال» في كتب الاعتقاد 79 
السابع : في کونها کذلك من الشرائم السابقة ی .81 
الثامن : في المعبرین من هذه الامة» والسابقین؛ وتعبیر رؤيا دانيال 





- الفصل الأول: في عیئة المنام 


- الفصل الثاني : [أقسام الرؤيا من حيث: الصحة والفساد] ۷٦‏ ہہیا ۱ئ 
- الفصل الثالث : في آنواع الرؤيا 9سس مس ا ا 137 








- الفصل الرابع: [ضباط کون الرؤيا للحاضر أو الماضي أو المستقبل] ۰ 141 








- الفصل الخامس: [كون الرؤیا مختصة بهء أو به وبغيرهء أو بغيره فقط] سس 1440 
- الفصل السادس: [دلالة عدة رؤى على شيء واحدء ورؤيا واحدة على عدة أشياء] 146 
- الفصل السابع: [ما یختلف به تعبير الرؤيا] 0200111300 ss‏ 149 
-الفصل الثامن: [اعتبار عادات الناس و أديانهم] 91ہ سس شی 154 
- الفصل التاسع: [اعتبار آقارب الراتي وأصحابه» وأعدائه] موی 156 
- الفصل العاشر: ان یکم علي والمشترکین معه في المکسب والمعاش 
والراحة]... 0 

- الفصل الحادي عشر: (اعبار الاشتقاق والتصحيف] ٠‏ 1 5 160 
- الفصل الثاني عشر: [اعتبار المعكوس من الاشتقاق] 164 


- الفصل الثالث عشر: [اعتبار المعکوس الخفي] او مم عم ہت 168 
- الفصل الرابع عشر: [رؤیة صاحب الصنعة وعلته] ...ی 167 
- الباب الأول: في رژية الباري جل وعلا» والملائكة» والأنبياء علیهم السلام» 
والصديقين والصحابة والتابعين رضي الله عنهم أجمعين ...... مس 177 
- الباب الٹاني: في رؤية السماء» وما فيهاء وما ينزل مٹھاء بدا لم ا سے 209 
- الباب الثالٹ: في الحوادث في الجو ... ل 222 
- الياب الرابع: في الأرض» وأشجارهاء وجباٹھاء وسهلها ووعرهاء وما يتعلق بها. 237 
- الياب الخامس: في مياه الأرض .... 263 
- الباب السادس: في الحيوانات مس 235 





- الباب السابع: في الأكل والذبائح بآ« ........ 304 
- الباب الٹامن: في الابنية [وما يتصرف متها ]............. ي ٰ4 817 


ه الباب التاسع: في الملايس با سی ساس ی 336 


- الباب العاشر: في الصنائع والصناع سے 419 











- الباب الحادي عشر: في الأدوات [المستعملات 370 
- الباب الثاني عشر: في رژية بني آدم... ۹ 419 
- الباب الثالث عشر: في اعضاء بني آدم» وما بحدث منهم سس ی ی 4389 
- الباب الرابع عشر: في الموت والتزاع رس سا 466 
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- الباب الخامس عشر : في الساعة وأشراطها 
- فصل : [رؤية الضارب والمضروب. وأحوال جلوسه]. 
- فصل : [من ملك ما لا يقدر على حفظه أو حمله] 
- فصل : لفظة الثلاثة» أو الثلائین: أو الثلائمائة» أو الأربعة أو الأربعين» أو 
الاربعمائت ونحو ذلك 
- فصل : و 
المحتوى 
أولاً: : رات لكاب على حرف سم 
ثانياً : المباحث والأبواب ... 

















تم بحمد الله وتوفيقه 
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سے 487 
...۰ 488 


مات 489 
حوب نودم مج APR‏ 
:8293 





